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PROLOGO DE LA PRESIDENTA DE LA SEI

El IX Congreso Internacional de la Sociedad Espafiola de Iranologia fue el primero
después del VIII Congreso celebrado en la Universidad de Teheran en afio 2018 y
después de la pandemia Covid 19 que paraliz6 el mundo entero en afio 2020. Fue
un congreso puente que permitio retomar las investigaciones y estudios de muchos
especialistas y tender la mano a tantas personas de la sociedad civil espafiola que
se interesan por Iran, ese pais maravilloso que destaca por su riqueza cultural.

Lamentablemente, no fue posible publicar las actas del congreso de Teheran como
un libro independiente, estas mismas actas acogen algunos articulos de aquel
congreso celebrado con éxito con la colaboracion de la Universidad de Teheran.
Por lo que me siento obligada expresar mi profundo agradecimiento por la
impecable organizacion a Dr. Seyed Ahmad Reza Khezri, profesor de 1a historia de
la Universidad de Teheran y director del VIII congreso, a todos los participantes
por sus ponencias y por su interés estrechar lazos entre dos paises y dos culturas.

El IX Congreso inicialmente estaba previsto celebrarlo en la Universidad de
Almeria en otofio del afio 2020. Por desgracia, debido a las restricciones por la
pandemia hemos optado a quedarnos en Madrid con una gran acogida y
colaboracion de la Universidad Complutense. Fue nuestro primer encuentro hibrido
que ha permitido participar a los investigadores iranies, turcos, georgianos y
estadounidenses, entre otros. Me gustaria agradecer a Margarita Natalia Borreguero
Zuloaga, Prof. Titular de la Universidad Complutense de Madrid y miembro de la
SEI por su incansable apoyo, al Ilustrisimo Sr. Eugenio Ramoén Lujan Martinez
Decano de la Facultad de Filologia que aceptd nuestra peticion inmediatamente y
puso todos los medios materiales a nuestra disposicion para que dicho Congreso
fue un éxito, a nuestro querido Dr. Juan Martos Quesada, que fue el director del
congreso y a Gerardo Matallana Medina, Secretario-Tesorero de la SEI por su
infatigable labor en todos los detalles de la organizaciéon desde su inicio hasta la
publicacion de actas de Congreso.

Desde la tltima década, los estudios iranios y las investigaciones sobre este pais
cobran cada vez mas fuerza en Espafia. La Sociedad Espafiola de Iranologia afiade
cada afio su grano de arena a las investigaciones y relaciones culturales entre ambos
paises junto con diversas universidades espafiolas. La SEI, desde el momento de su
fundacion, se ha destacado por sus congresos anuales tanto en Espafia como en el
extranjero, ya vamos a cumplir catorce afos de andadura, y, por su esfuerzo en



celebrar simposios y encuentros culturales con diversas instituciones y centros
especializados.

En el marco de la compleja situacion politica en la Republica Islamica de Iran
que ha motivado una de las mayores movilizaciones de la sociedad civil de este
pais desde 1979 para reivindicar derechos fundamentales, como el de Ia
libertad de expresion, la SEI no puede permanecer indiferente como diria el
gran poeta persa Sa’adi al sufrimiento de los demds, y asi lo expresd
magistralmente: "Si eres indiferente a la miseria de los demas, no mereces ser
llamado ser humano”.

Tea Vardosanidze (Presidenta de la SEI)
Madrid a 30 de abril de 2023
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LA LUZ NEGRA (niir-e siyah, nehora’ 'ukmah, hapmp® yvoow)
Y EL SONORO SILENCIO: AD REINHARDT, PIERRE
SOULAGES, ABBAS KIAROSTAMI, SALVATORE

SCIARRINO
THE BLACK LIGHT (niir-e siyah, nehora’ "ukmah, Aoump® yvopw) AND THE
SONOROUS SILENCE:  AD REINHARDT, PIERRE SOULAGES,
ABBAS KIAROSTAMI, SALVATORE SCIARRINO

Antoni Gonzalo Carbé
Profesor titular de la Universidad de Barcelona

antonigonzalo@ub.edu

«Quand on parle de lumiére, en relation avec le noir, cela
semble paradoxal. Cependant, en réalité, le noir est une
couleur de lumiére. Vous ne pouvez pas imaginer qu’il y ait de
la lumiére sans le noir, aussi.»

Pierre Soulages
«Rigor oscuro de la luz.»

José Angel Valente, «El sur como una larga», Al dios del lugar.

Resumen: En las tres religiones del Libro se contempla una luz (nehora’ ‘ukmah, Lourp®
Yo, niir-e siyah) que, a fuerza de ser toda luz, se entenebrece, una tiniebla luminosa. La
experiencia ultima de la iluminacion mistica es tal que el gnostico percibe la luz que es
oscuridad y al hacerlo se transforma en la misma oscuridad que es luz. Para el visionario
mistico, el objetivo es visualizar la luz oscurecida para ser iluminado por su luminosa
oscuridad. En el ensayo que nos ocupa, se establece un andlisis comparativo entre la
«noche de luzy, la «noche luminosay» (persa: Sab-e rosan) o la «luz negray (nir-e siyah)
del misticismo persa medieval, luz del deus absconditus, luz de la Esencia absoluta, y la
«luz negray (hebreo: nehora’ 'ukmah) del misticismo judio, «luz que se oscurece de la luzy
(‘or hanehsak me-"or), la «luz que se oscurece por iluminadoray ("or hanehsak meha’ir).
Los oximoron de la luz negra o el sonoro silencio siguen asimismo presentes en la creacion
contemporanea: en las pinturas monocromas negras (Ad Reinhardt, Pierre Soulages,
Shirazeh Houshiary), en el recurso cinematogrdfico de la pantalla a oscuras (Abbas
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Kiarostami) y el silencio ensordecedor de la musica vinculado al color negro (Salvatore
Sciarrino).

Abstract: In the three religions of the Book a light is contemplated (néhora’ ’'ukmah,
Aoump® yvop, nir-e siyah) which, by dint of being all light, is darkened, a luminous
darkness. The ultimate experience of mystical enlightenment is such that the Gnostic
perceives the light that is darkness and in doing so transforms himself into the same
darkness that is light. For the mystical visionary, the goal is to visualize the darkened light
to be illuminated by its luminous darkness. In the present essay, a comparative analysis is
established between the «night of light», the «luminous night» (Persian: Sab-e rosan) or the
«black lighty (niir-e siyah) of medieval Persian mysticism, light of the deus absconditus,
light of the absolute Essence, and the «black lighty (Hebrew: neéhord’ "ukmah) of Jewish
mysticism, «light that darkens from lighty ("or hanehsak me-"or), the «darkened light by
illuminatory ("or hanehsak meha’ir). The oxymorons of black light or sonorous silence are
also present in contemporary creation: in black monochrome paintings (Ad Reinhardt,
Pierre Soulages, Shirazeh Houshiary), in the cinematographic resource of the dark screen
(Abbas Kiarostami) and silence deafening music linked to the color black (Salvatore
Sciarrino).

Palabras clave: mistica persa, luz negra, Ad Reinhardt, Pierre Soulages, Abbas
Kiarostami, Salvatore Sciarrino

Keywords: persian mystic, black light, Ad Reinhardt, Pierre Soulages, Abbas Kiarostami,
Salvatore Sciarrino

Introduccion

Segtin los gnodsticos persas Naym-al-Din Daya Razi (m. 654/1256), Mahmiid
Sabestari (m. ca. 737/1337), Sams-al-Din Mohammad Lahiyi (m. 912/1506) y ‘Abd
al-Rahim Damavandi (m. 1160/1747), la «luz negra» es lo que el mistico percibe
en su mas alto grado de acercamiento espiritual al Absconditum. La oscuridad
epistemologica (siyahi) es una luz negra luminosa (nir aswad, niir-e siyah) causada
por la extrema proximidad del mistico a lo Absoluto, la luz de la extincion (fana’),
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que incapacita para ver nada incluso al ojo interior (dida-ye batin)'. En la
antropologia espiritual de Naym-al-Din Razi, el séptimo y ultimo grado de la
progresion interior es el de la «luz negra», el del atributo de Majestad (yalal) que
enciende el ser del mistico; esto no esta contemplado; realiza el asalto, invadiendo,
aniquilando, luego anihilando la extincion (fana’ al-fand’). En la psicofisiologia
sutil de Damavandi, el sexto de los siete grados o modalidades del alma del viajero
es el arcanum (jafi). En ella todos los fotismos coloreados (anwar motalawwina)
anteriores se oscurecen en el color negro (per.: rang-e siyah); es decir, la oscuridad
(tartkt) que percibe entonces el viajero es la luz de la Esencia absoluta (nir-e zat-e
motlaq), la cual a causa de su extrema proximidad aparece en su vision interior
como oscuridad (Corbin, 1981, pp. 390-392). En el interior de esta oscuridad de la
luz de la Esencia que comporta el fana’ (el anihilamiento del viajero), esta oculta
el Agua de la Vida que es la Fuente de la Vida eterna (‘ayn al-hayat), pues ella es
la perennidad del viajero que subsiste para siempre por medio de Dios (baga’ bi-
llah). El color negro es pues el de la /uz de la Esencia absoluta. Es, a su vez, la
paradoja entre luz (nir) y tinieblas (zo/mat) del célebre poema mistico de Mahmud
Sabestari titulado en persa Golsan-e raz (El jardin del misterio) (Sabestari,
1365/1986). La «negrura» (siyahi) representa las formas determinadas de
conocimiento y el reino de la contingencia, que es el primero de los grados
teofanicos y el origen de las formas determinadas. La negrura y la oscuridad se
asocian a la «Luz negra» de la Esencia divina incognoscible (al-zarf), con el Pais de
las Tinieblas o de la negrura (per. zolamat, tariki) que se halla en los confines del
mundo.

Asimismo, en la tradicion de la Cabala judia, la primera de las séfiror (las
potencias originarias, las emanaciones divinas luminosas), la séfirah Keter ‘elyon
(«Corona Supremay), también llamada «Nada» (‘ayin), en relacion con su origen
en la divinidad misma puede llamarse negra por su inaccesibilidad, tanto por la
profundidad de su ocultacion como por su cegadora luminosidad®. A su vez, en la
obra del mistico judio ‘askénazi del rabino, estudioso del Talmud y la Cabala, R.
Elias de Vilna [el Gaoén (erudito) de Vilna] (1720-1797), en concreto en su
comentario al Séfer ha-Zohar titulado Séfer Yahel ’'or, se establece la
complementariedad paraddjica de «la oscuridad como luz» y «la luz como

! Cf. Ballanfat, 2003, pp. 17-26, 46, 48-54; Bashir, 2003, indice s.v. «black light»; Corbin, 2000, pp.
113-132; Isfardyini, 1986 [1980], pp. 64, 69-70; Izutsu, 1971, pp. 288-307; Kubra, 2001, indice
s.v. «noiry; id., 2002, indice s.v. «noir»; Razi, 1982, pp. 301-302; Ruspoli (trad. y pres.), 20006,
pp. 155-156; id., 2007, pp. 146-147, 164, 177; id., 2011, pp. 92-94, 146.

2 «([Moseh] Cordovero distingue tres aspectos bajo los que se puede ver a la primera séfirah. Con
relacion a su fuente en la divinidad misma, puede ser llamada negra, en relacion consigo misma,
es decir, por si misma, es incolora, sin embargo, por el aspecto de su manifestacion en las sefirot
inferiores, representa “el blanco mas extremo”, lo supremo en cuanto blanco.» (Scholem, 2006,
pp. 142-143).
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oscuridad» (bi'ur ha-héykalot, 16a-b) (Vilna, 1881)°. Las séfirot son prismas
simbolicos que brillan en la luz oscura de la oscuridad iluminada. En el principio,
el primer impulso de la emanacién divina, la «luz de la fuente» (’or ha-mabbua ")
primordial, se describe como bosina’ de-qardinuta’, «una chispa de oscuridad
impenetrable», «la luz que es demasiado oscura para brillar», tan intensamente
brillante que no se puede ver*. Algunos cabalistas, y los eruditos modernos que los
siguen, explican esta expresion como «luz oscura», aunque la traduccion mas
precisa es «llama endurecida». El término bosina’ de-qardinuta’ seria el
equivalente arameo de «luz oscuray». La chispa es tan poderosamente brillante que
abruma la comprension. Las diversas tradiciones espirituales transmiten imagenes
paradojicas analogas’:

Una cegadora chispa. En arameo, bosina’ de-qardinuta’. El destello es abrumador, tiene tanto
brillo y fuerza que no puede verse. Dicho destello cegador es el primer impulso de la emanacion
que va del 'Eyn-sof y pasa por Keter. El objetivo de la meditacion es el de alcanzar dicho
destello y participar del flujo primigenio del ser. Muchos misticos expresan imagenes
paraddjicas similares: «un rayo de oscuridad divina» (Dionysius, Mystical Theology 1:1); «la
oscuridad luminosa» (Gregory of Nyssa, Life of Moses 2:163); «la luz negra» (sufismo irani).
Previamente al Zohar, ‘Azr1’€l de Girona y el autor del Ma ‘yan ha-Hokmah mencionan «la luz
que se oscure con el brilloy; ver The Books of Contemplation: Medieval Jewish Mystical
Sources, de Mark Verman (Albany: State University of New York Press, 1992), 59, 158-159;
y Zohar, 208-209 de Matt. (Matt, 1997, p. 187; cf. p. 59)

En efecto, tal como el experto en la mistica judia Elliot R. Wolfson resume
muy bien:

La experiencia tltima de la iluminaciéon mistica es tal que el cabalista percibe la luz que es
oscuridad y al hacerlo se transforma en la misma oscuridad que es luz. Para el visionario
mistico, el objetivo es visualizar la luz oscurecida para ser iluminado por su luminosa oscuridad.
En la vision extatica, el mistico se aproxima al estado ontoldgico de lo divino en el que
coinciden los opuestos. En este estado, no hay oscuridad en oposicion a la luz, porque la luz
mas brillante es la oscuridad mas impenetrable. En este momento, no hay diferencia entre
claridad y oscuridad, transparencia y opacidad. No solo hay una superacion de estas antinomias
logicas, sino que el lenguaje mismo se rompe, porque /,como podemos llamar a la oscuridad
que es luz, sino la luz que es oscuridad? [...] La visién mistica de la luz brota del manantial de
la intuicion, es decir, de la vista interior, en la que los opuestos no se oponen entre si. El mistico
ve sin ver; el Dios que contempla visualmente es el Dios invisible; la luz que es oscuridad se
ve a través de la luz oscuramente, la luz oscura percibida por el ojo que esta cerrado. El mistico
se transforma asi en la luminosa oscuridad que es Dios. De esta brillantez no se puede decir
nada, pero al no decir nada se pronuncia lo inefable.» (Wolfson, 2004, pp. 114-115).

El mistico aleman Jacob B6hme apunt6 al respecto en Sex puncta theosophica:
«Die Lichtwelt ist in der Finstern, auch die finstere Welt in der Lichtwelty [‘El

3 Cf. Valabregue-Perry, 2017, pp. 93-107; Wolfson, 1988, pp. 73-95, 2004, pp. 105-118, 2007, pp. 29-
55.

4 Scholem, 2001, vol. II, pp. 185-186; Wolfson, 1995, pp. 174-175.

3 Cf. Matt (trad. y coment.), 2003-2017, vol. 1, pp. 107-108.
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mundo de la luz esta en las tinieblas, y el mundo de las tinieblas en el mundo de la
luz’] (1841-1860, vol. VI, p. 15)°. Una explicacion comparable a esta proposicion
es la del escritor y filosofo aleman Novalis, quien afirma: «Las tinieblas son una
doBévewn (enfermedad [en griego en el original]) de dos caras. O procede del
deslumbramiento, de la luz en exceso, o procede de la falta de suficiente luz» (apud
Vitsaxis, 2010, p. 187). «La nuit qui est supreme clarté», asi ha descrito las tinieblas
misticas el fildlogo y critico literario suizo de lengua francesa Albert Béguin (1973,
p- 211). A la «llamarada oscura» de la luz primordial, el escritor y ensayista
Maurice Blanchot, en L ‘entretien infini, la denomina «el fuego negro mismo, la
oscuridad medida que limita, delimita, hace visible toda claridad» (2008, p. 553).
Mas alld del dmbito del misticismo, la imagen simbdlica de la «luz negra» es
frecuente entre los pensadores del siglo XX: «la luz es un “rayo de oscuridad” [cit.
Dionisio Areopagita]» (Bataille, 1973, p. 14), «luz que brilla en lo oscuro», «negra
luz» (Lévinas, 2000, pp. 43, 37 [intr.]), «el corazéon de la luz es negro» (Derrida,
1989, p. 117). Asimismo, en la literatura moderna y contemporanea se ha procurado
asimismo conservar esta coincidentia oppositorum de la tiniebla luminosa
(Bachelard, 2006, pp. 36-42): «dunkeln Lichtes» [ ‘luz oscura’] (Holderlin, 2010, p.
143; Heidegger, 1983, p. 134), «A las puertas de Jerusalén / sali6 un sol negro. /.../
Yo me desperté en la cuna, alumbrado por un sol negro.», «esa luz negra»
(Mandelstam, 2010, pp. 157, 171; cf. Sanchez Robayna, 1985; Kristeva, 1991;
Marlan, 2005), «O dark dark dark. They all go into the dark /.../ So the darkness
shall be the light [...]» [‘Oscuridad de oscuridades, todo entra en lo oscuro/.../ asi
la oscuridad sera luz (...)’] (Eliot, 2016, p. 99), «los gnosticos hablaron de luz
oscura; los alquimistas, de un sol negro» (Borges, 1980, vol. 2, p. 79), «Noir retour
a la vie», «I’homme clair noirci», «noirceur du soleil pur», transformacion de la
tiniebla en dia y azul (Jouve, 1965, p. 23; cf. Broda, 1981, pp. 114, 116). A su vez,
este simbolo es usual en los artistas visuales del siglo XX: «el negro puro como
color de luz y no de oscuridad» (Matisse, 2010, pp. 130 n. 79, 217), «luz negra»
(Ad Reinhardt, Shirazeh Houshiary), «ultra-negro: negro emisor de luz», «luz del
negro», «nieve negra» (Pierre Soulages)... En el cuento «El zahiry», Jorge Luis
Borges alude también al GolSan-e rdz, lo que nos hace pensar que el escritor
argentino apunta aqui a la «luz negra» del sufismo. Asi, Maurice Blanchot, en
L’entretien infini, hace mencion constante a «un Dios oculto, dado que incluso para
los elegidos hay claridad y oscuridad», «Dios hablando s6lo mediante su silencio
[...] haciendo de la oscuridad misterio y del misterio claridad —una claridad nueva—

6 Cf. Eliade, 1960, pp. 15-28. Véase la «iiberhelle Nacht» (noche luminosa) de algunos misticos
alemanes renanos de la Edad Media y del Renacimiento de la region del Rin, lucentisima noche,
«lichtlose[s] Licht Gottes» [‘luz sin luz de Dios’], imagen posteriormente retomada por el
béhmiano Quirinus Kuhlmann (1651-1689) y otros misticos barrocos alemanes—, es la Esencia de
la unidad absoluta que, debido a su indistincion fotica, a su indeterminacion, se compara con la
noche, pues asi como es imposible aprehender nada en la noche, de igual modo en este grado de
la Esencia que es el grado de la aniquilacion de todos los fendmenos, la percepcion y la conciencia
quedan reducidas.
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» (2008, pp. 132, 133; cf., asimismo, pp. 211-212), metaforas que nos evocan los
simbolos del «sol de medianoche» y la «luz negra» del sufismo persa medieval.

1. La «luz negra» (niir-e siyah, aswad niirani) del sufismo persa

Volviendo a la espiritualidad musulmana, la pasion del amor extatico (‘esq)
es prominente en el misticismo sufi. Henry Corbin vincula tal pasion erética con lo
que los sufies llamaban la «luz negra», considerada la etapa espiritual mas elevada,
o una de las superiores, y el paso iniciatico mas peligroso. Los sufies contemplan
esta luz como «un estado espiritual muy delicado en el que el mistico entra justo
antes de que el fana’ (anihilamiento, anonadamiento, extincidon) se convierta en
baqa’ (subsistencia) y marque «un estado compartido por ambos». En este
momento, el ojo interior del mistico se oscurece y, sin embargo, es el punto donde
la oscuridad misma es la luz suprema:

Deberias saber que la negrura [siyahi] es la luz de la Esencia [...]

Puesto que la oscuridad anula la luz de la vision,

deja de mirar, que no es éste el lugar de la vision. [...]

no es sino la Negrura suprema [sawad-e a‘zam], ni mas ni menos.

(Qué decir?, pues es un punto sutil:

una noche luminosa en un dia oscuro [$ab-e rowSan miyan-e riiz-e tarik].

(Shabestari, 2008, vv. 124-129, p. 34; cf. Izutsu, 1971a, pp. 14-15, 1971b, pp. 288-307)

Otros maestros del sufismo iranio hablaran de «noche de luz», «mediodia
oscuro», «noche luminosa» o «luz negra» (Corbin, 2000, indice s.v. dichos
términos)’. Es la experiencia de la «noche luminosa», Majestad inaccesible que
contiene la Belleza generosa de la teofania del Tesoro Oculto (el hadiz
incansablemente meditado por todos nuestros misticos del Islam, aquel en el que la
Divinidad revela el secreto de su pasion, su ma60og), tal como lo explica el maestro
persa Sams-al-Din Mohammad Lahiyi (m. 912/1506-7) en dos experiencias
visionarias similares relatadas en su comentario del ya mencionado poema mistico
de Sabestari (Lahiyi, 1371/1992). La comparacién con la noche viene de la negrura
y de la ausencia de percepcion y la luminosidad de la irradiacion de la teofania de
la Esencia, esta verdad que sale del velo de lo multiple. El mundo no es mas que la
sombra que Dios extiende a partir de su luz. La «noche luminosa» o «luz negra»
del «séptimo valle», «la faz negra» o «el negro supremo», la estacion mas elevada

7 En el segundo siglo de la hégira, Hisam b. Salim Yawaliq, célebre discipulo de los imames sexto y
séptimo: «Ensefiaba que Dios tiene una forma humana y un cuerpo, pero un cuerpo sutil que no
esta constituido ni de carne ni de sangre. Es una luz resplandeciente que irradia; tiene cinco
sentidos como el ser humano y posee sus mismos organos. Abil ‘Isa al-Warraq (1 247/861) observa
en la doctrina de nuestro imamita una caracteristica plasmacion de la coincidentia oppositorum:
Dios posee una abundante cabellera negra, que es luz negra (niir aswad).» (Corbin, 1993, pp. 434-
435).
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de la aniquilacion total en Dios, mas alla de la cual ya no queda nada, se manifiesta
al Hombre Perfecto (al-insan al-kamil) que ha logrado la pobreza absoluta (fagr),
el completo anonadamiento (fand al-fana’, fana’ bi kullt), como la manifestacion
de la proximidad en la cual no hay ni visién ni percepcion: la perfeccion de la
luminosidad y el exceso de proximidad ocultan y son la ausencia de la
manifestacion, pues la luz pura, como la oscuridad pura, no pueden ser vistas. Esta
aniquilacion es la realizacion de la nada del mistico en las dos moradas, el mundo
de la percepcion y el otro mundo, lo exterior y lo interior. Sayj Lahiyi ilustra su
comentario con hechos sacados de su propia experiencia visionaria:

Deberias saber que la negrura es la luz de la Esencia, / pues en esa negrura se encuentra el
agua de la Vida. La negrura y la oscuridad significan lo mismo. La negrura que se manifiesta
al ojo interior del viajero en la jerarquia de la contemplacion, en las revelaciones y las visiones
es la Luz de la Esencia absoluta. Le parece oscuridad al viajero debido a su extrema proximidad
a la Luz. En esta oscuridad de la Luz de la Esencia, que produce el anonadamiento, se esconde
el agua de Vida de la subsistencia en Dios, que aporta la vida eterna. Conforme a lo precedente,
voy a contar otro evento. Me hallaba en un mundo sutil y luminoso; montes y praderas, todo
estaba bafado por luces multicolores, rojo, amarillo, blanco y azul y este pobre estaba fascinado
por esas luces y atrapado en el rapto por el saboreo del amor y la Presencia. Vi de repente como
una Luz negra cubria el mundo entero. Cielo, tierra, aire, todo lo existente se habia convertido
en esa misma Luz negra. Este pobre fue también totalmente anonadado en esa Luz y perdi toda
consciencia de mi. Mas tarde, volvi en mi. [...] ;Qué decir?, pues es un punto sutil: / una noche
luminosa en un dia oscuro. La «noche luminosa» puede significar la Luz negra (niir-e siyah),
que es luminosa mediante la Luz de la teofania de la Esencia. La teofania de la Esencia, por su
propia naturaleza, trae consigo el anonadamiento. Y por ello se llaman noche, pues, como en la
noche, desaparece la percepcion sensible; y se llama luminosa porque, mediante la teofania de
la Esencia, se revela la Realidad oculta tras el velo de la multiplicidad y se vuelve visible el
Origen de la subsistencia de todas las cosas existentes, las cuales son como un velo que oculta
la Majestad de la Belleza de la Esencia entre un «dia oscuro», es decir, entre el brillo de las
luces espirituales, las manifestaciones de los Nombres, Atributos y Actos, que aparentemente
se asemejan al dia, ya que pueden ser contempladas con el ojo del corazén del viajero, pero
que, en realidad, son oscuras porque ocultan la Esencia. Mientras todos estos velos no sean
consumidos por la Luz de la teofania de la Esencia, no se manifestara la Unicidad divina
contemplada. La «noche luminosa» puede también simbolizar la Esencia de la Unicidad, que
se ha relacionado con la noche por su ausencia de color y de determinacion; pues, de la misma
manera en que no se pueden ver las cosas durante la noche, nada se puede percibir en el nivel
de la Esencia, que es el nivel del anonadamiento de las cosas manifestadas, porque la Esencia
no puede percibirse sino mediante sus caracteristicas y en este nivel quedan anuladas las
caracteristicas y las cualidades. Finalmente, se dice que es luminosa porque la Esencia es visible
por Si misma [por Su propia Luz], mientras que todo lo demés se hace visible por Su Luz. Y
«el dia oscuro» alude a las determinaciones y la multiplicidad contingentes: «dia» porque son
visibles, tienen una apariencia, y «oscuro» porque en si son no-existentes, oscuras.

(Shabestari, 2008, pp. 155, 159-160)
Mas adelante, Sams-e Lahiyi relata en primera persona un evento visionario

(wdge ‘a) que experimento en un retiro en soledad (jalwat) en el que percibe la Luz
Unica, totalmente negra:
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Vi que en medio de una llanura colmada de una luz infinita corria un rio tan extenso como un
mar. Este pobre estaba en la orilla, buscando no sé qué. Vi a numerosas personas corriendo en
cierta direccion y pensé que se dirigian a una asamblea. De repente, me vi debajo de una gran
ctpula, tan inmensa que no podia ver sus extremos. Estaba tan llena de luz y de resplandor que
era cegadora, era imposible fijar la vista en ella. Yo volaba bajo esa clipula, tan ebrio e
inconsciente que no podia abrir los ojos. Dios Altisimo, lejos de toda cualidad o determinacion,
vertia vino en mi boca, sin interrupcion, como una corriente que penetraba en mi. Yo tenia
continuamente la boca abierta y bebia, sin copa ni vaso, ese vino sin color ni aroma. Ese estado
me parecio durar afios interminables. De pronto, el universo entero, desde el cielo hasta la tierra,
desde el Trono hasta el Pedestal, todo ¢l, se convirtié en una Luz Gnica, totalmente negra. Yo
era esa Luz y ya no tenia ningun tipo de determinacion individual, ni corporal ni de otra clase.
Era ciencia pura y Dios vertia en mi, sin direccion ni cualidades, mares de vino de esta misma
Luz. Bebi, de una sola vez, cien mil océanos de ese vino y, en ese estado, percibi que todos los
amigos de Dios anteriores estaban sumergidos en esa Luz, que eran esa misma Luz. Yo viajaba
conscientemente en el seno de esa Luz. De repente, vi que todos los seres del universo, desde
el mas bajo hasta el de nivel mas elevado, materiales y espirituales, se transformaron en este
vino; los bebi de un trago, me anonadé totalmente y me converti en nada. Vi luego que esa
Realidad tnica que fluye en todas las cosas era yo, que todo lo existente era yo y que no habia
nada sino yo. El universo entero subsistia en mi, era yo quien fluia en el seno de todo lo existente
y todo estaba manifestado mediante mi manifestacion. Luego sali de este estado y volvi en mi,
pero me quedé todavia durante varios dias en esa ebriedad y esa inconsciencia.

(Shabestari, 2008, pp. 444-445)

Asimismo, en sus Tamhidat, el brillante filésofo y martir sufi “Ayn-al-Qozat
Hamadani (m. 525/1131) adopta la nocion opaca de la «luz negra» (nir-e siyah)
que se halla «por encima del Trono divino» (Hamadani, 1341/1962, pp. 118-119,
1992, pp. 131-133; cf. Papan-Matin, 2010, pp. 150-162). “Ayn-al-Qozat funde las
tendencias dualistas de su pensamiento en una unidad paradodjica. La «luz negra»
es tanto «la sombra de Mohammad» —cuya naturaleza es pura luminosidad,
simbolizada por el lunar del Rostro del Amado—, como «la luz de Iblisy —
convencionalmente llamada «oscuridad» s6lo a causa de su acusado contraste con
la luz de Dios, simbolizada por los bucles: «Esta luz es Iblis; estd representada
simbolicamente por la cabellera de este Amado y, en comparacion con la luz divina,
es llamada tinieblas, pero no es menos luz.» (Hamadani, 1992, p. 132).

A su vez, en su obra titulada Kasif al-asrar (El Revelador de los Misterios),
el maestro kobrawi Nir-al-Din Esfarayeni (m. 717/1317) comenta tanto las
visiones de su discipulo “Ala’-al-Dawla Semnani (m. 736/1336), como las de
Naym-al-Din Razi, sosteniendo su propia teoria de los fotismos coloreados (Elias,
1993, 1995). En su interpretacion de una vision de Semnani, Esfarayeni parece
situar la conciencia secreta (sirr) directamente por debajo de la cara superior del
espiritu (rizh). La Luz, en su propia realidad, no tiene tintura por si misma; el
tintorero es el alma (a/-nafs). Segln esta teoria de los fotismos coloreados existen
cuatro grados misticos. El primero de ellos, en el que aparece el mundo del ser
(‘alam-e woyid), es nitr-e sirr, la luz del ojo de la conciencia secreta (‘ayn-e sirr),
el «ornamento de la faz del espiritu», la «quintaesencia de la entidad espiritual»
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(julasa-ye ruhaniyat), la «cara inferior» del espiritu, es decir, la que esta vuelta
hacia el mundo creatural, simbolizada por el color blanco. El segundo grado es el
de la «luz del corazény (nir-e qalb), asociada al fuego (nar) del zekr y del amor
(nuar-e ‘esq)», el «fuego del amor» que es el «tintorero» que da color igneo a la luz,
de color rojo. El tercero es el grado en el que aparece el Mundo del no-ser ( ‘alam-
e ‘adam); es el del circulo negro del «oculto» (jafi), la esfera del arcanum (tawr-e
Jjafi); es la morada de la luz del alma, comparable a la imagen de la Piedra Negra
de la Ka“ba (piedra angular en el Templo del Corazon); es el simbolo de la plenitud
(kamal) que retine todos colores. Aqui tiene lugar la «aniquilacion» absoluta de si
mismo (fana’ al-fand’) y la «permanencia» (baga’) en Dios, sefialado por el negro
luminoso (niir-e siyah). El cuarto y ultimo, grado inaccesible, es el del «Mundo
suprasensible del Misterio» ( ‘alam al-gayb); es la luz absoluta (niir-e motlag) o luz
de la Esencia divina (nir al-zat), luz de la Realidad de la entidad espiritual (hagigat-
e rithaniyat); es la luz propia de la «cara superior» del espiritu que recibe
directamente las luces divinas, luz demasiado sutil para poder percibir color alguno,
asi pues, «luz incoloray.

Mientras para Mahmid Sabestari, Sams-al-Din Lahiyi o Molla ‘Abd-al-
Rahtm Damavandi, la «luz negra» es la que percibe el mistico en su mas alto grado
de aproximacion espiritual al Absconditum, para el filosofo $77, jurista y mistico
del periodo safavida Qazi Sa“1d Qommi (m. después de 1107/1696), es simbolo del
mundo inferior (ndasiit), de la realidad humana terrestre, del mundo de la Tiniebla.
Para Esfarayeni, el negro es el simbolo de la plenitud, de la perfeccion divina
(kamal), puesto que retine en si mismo la plenitud de todos los colores sin sufrir
alteracion alguna. Hay que decir que la posicion espiritual del «Sello de la profecia»
representa el polo (qotb), «simbolo del norte» psicocdsmico, el equilibrio perfecto
(la linea equinoccial) entre el dia de la unidad y la noche de la multiplicidad, entre
lo exotérico y lo esotérico, entre la profecia y la Iniciacidn, entre tasbih (la
inmanencia, el antropomorfismo, lo figural) y tanzih (lit. «transcendencia», la
abstraccion). El Dios incognoscible se manifiesta por medio de las formas
teofanicas, no se hace cognoscible sino por ellas, pero permanece siempre mas alla
de las mismas. Por una parte, la forma que Le manifiesta es en efecto la misma que
es manifiesta (zahir y mazhar); considerada asi en cuanto a lo que constituye la
Realidad verdadera (hagigat), es toda [uz. Pero por otra parte, considerada en
cuanto a su determinacion concreta limitada, es la sombra que cerca la delimitacion
necesaria de su manifestacion.

Segiin Naym-al-Din Razi, en la extincion absoluta (fana’ al-fana’) los
atributos de la Majestad (yalal, gahr) insondable e inaccesible de Dios son
contemplados como una «Luz negra» (per. niir-e siyah), «Tiniebla pura» (zulmani-
e sirf) «abrasadoray, «aniquiladora (mufni) y dotadora de ser (mubgqi), que extingue
y da vida» a la vez. En cambio, la luz de los atributos de la Belleza (Yamal, lutf) de
Dios es «iluminadora» (= dotadora de ser) y se revela en otros colores. Esta es la
razon por la cual cuanto es tenebroso en el mundo, incluyendo en particular los
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«Siete Infiernos», realza los atributos de Majestad, mientras que lo que es luminoso
en el mundo pone de relieve los atributos de Belleza. Sin las manifestaciones de la
Belleza y los perfumes de la Majestad (de la Belleza como teofania), el hombre no
podria acercarse a la sublimidad del Absconditum («Luz negra»). Segun Esfarayeni,
esta luz se refiere al «dikr extatico» (istihtar-e zekr), al paso, por medio de la
aniquilacion (la séptima de entre las «siete virtudes del alma serenay), al «octavo
(y ultimo) grado de la via mistica» (Isfarayini, 1986 [1980], pp. 69-70 [intr.]). En
relacion a esta estacion mistica, Esfarayeni considera que no hay color superior al
negro del arcano, puesto que la cuestion de saber si la «luz incolora» es superior al
negro carece de sentido. En efecto, tal como ya se ha dicho, el negro es por
excelencia el simbolo de la plenitud (kamal), puesto que a diferencia del resto de
colores, retne en si mismo la integridad de todos los otros sin sufrir alteracion
alguna. Sin embargo, al mismo tiempo es un color revestido de ambivalencia.
Naym-e Razi ve en este color el misterio de la coincidencia de los opuestos (1982,
pp. 301-302), mientras que Sams-e Lahiyi intentara explicarlo observando que la
proximidad extrema produce el mismo efecto que el alejamiento extremo, puesto
que la Luz pura es tan invisible como la «Tiniebla pura» (1371/1992, p. 97). Asi
pues, los fotismos, las luces puras y las luces coloreadas se refieren a los atributos
de Belleza; la «Luz negra», en cambio, a los atributos de Majestad. La Noche divina
(deus absconditus) es la fuente y origen de toda Luz (deus revelatus). Mas alla de
la Luz negra —experiencia semejante al fand’— estd el Sinai mistico (Qaf), la
«montafa de esmeralda», el color de la vida eterna. En la fariga kobrawiya de
Naym-e Razi, en el anihilamiento absoluto (fana’ al-fana’) los atributos de
Majestad (yalal) son contemplados como una «luz negra» (nir-e siyah),
«aniquilante (mufni) y dotadora de ser (mubgqi), que anihila y da vida». Y asi es
como, en su Mersad, Razi entendi6 la alusion a la luz negra de la Esencia divina en
la famosa ruba 7 (cuarteta) de Abu-l-Hasan-¢ Bosti:

Vimos la constitucion [esencia oculta] del universo y la realidad del mundo,

y nos liberamos comodamente del vicio y de la vergiienza.

Sabe que esta luz negra esta més alla del «[misterio] del a%»,

Nosotros hemos ido aun mas alla de ella, [donde] ya no quedé ni eso ni aquello.
(Razi, 1982, p. 302; Isfarayini, 1986 [1980], p. 70; Hamadani, 1992, p. 132)

Tal es la experiencia del fana’, la extincion de todo hasta que el mistico
percibe que esta oscuridad es «en realidad la luz misma de lo Absoluto como tal».
Descubrir la claridad de esta luz negra es descubrir el Agua verde de la Vida —el
Aqua permanens, la Fuente de la Vida (ar. ‘ayn al-hayat; per. casma-ye zendagi)—
que, segun las leyendas, se encuentra oculta en la oscuridad mas profunda (baga’),
«subsistencia» en Dios, que se halla celada en el centro mismo del fana’. Cuando
Sams-e Lahi§i comenta este distico del ya mencionado poema Golsan-e rdz de

8 La significa no. Es la primera palabra del testimonio (Sahada) de la fe musulmana: /a elaha ella-
Llah (‘No hay otro dios sino Dios’). Los sufies, al utilizar este /a, se refieren a la primera parte de
este testimonio: «no hay otro dios», que es la negacion de cualquier otra divinidad.
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Mahmiid Sabestari: «El color negro... es luz de la pura Ipseidad. En el interior de
esta Tiniebla se halla el Agua de la Vida» (v. 123), plantea un deslumbramiento y
una ceguera causados, no por una extrema distancia, sino por un exceso de
proximidad. El hombre realizado es el istmo (barzaj) entre luz y tinieblas. Véase el
verso «noche luminosa en medio de la oscura luz del diay» (Sab-e rowsan miyan-e
riiz-e tartk) de Mahmuad Sabestari (GolSan-e raz, v. 128). La oscuridad
epistemologica (siyahi) es una luz negra luminosa (nir-e siyah) causada por la
extrema proximidad del mistico a lo Absoluto, la luz de la extincion (fana’), que
incapacita para ver nada incluso al ojo interior (dida-ye batin) (Corbin, 2000, pp.
113, 114, 116, 127, 128-129, 131). Sabestari describe la belleza divina oculta bajo
el velo de cada atomo particular («En cada atomo se esconden cien soles
resplandecientes»), puesto que lo Absoluto —afirma el poeta de Tabriz— «(Se
esconde) bajo el velo de cada grano de polvox». «Lo Absoluto se manifiesta a los
ojos del hombre en una desnudez tan absoluta que no es visible» — idea que los
misticos expresan a menudo: una proximidad aplastante vuelve ciego el ojo, asi
como la luz no velada se hace visible, «negra». En resumen, Lahiyi dice que la
razén que intenta ver la Realidad absoluta es como el 0jo que mira fijamente el sol;
aun de lejos, su fuerte destello ciega el ojo de la razon. Y mientras el ojo de la razon
se eleva hacia los grados mas elevados de la Realidad, acercandose poco a poco al
dominio metafisico de lo Absoluto, la oscuridad se hace mas profunda hasta que
finalmente todo se vuelve negro. Cuando el hombre se acerca a la proximidad del
dominio sagrado de la Realidad («el océano de la Unidad» de Sabestari), anota
Lahiyi, la luz deslumbrante que surge le parece negra. La intensidad de la luz
llevada a su grado extremo se identifica totalmente con la oscuridad mas absoluta.
Es decir, hablando de forma menos metaforica, la «existencia» en su pureza
absoluta es para el hombre comun tan invisible como la nada.

El gran mistico y poeta andalusi Muhy1 al-Din ibn al-*Arabi (m. 638/1240)
afirma que la «oscuridad es una especie de luz» (1972-, 11 648.4). El color negro es
un simbolo de dominio (iswidad al-siyada, escribe el Sayj [1972-, IV, p. 349]).
Recordemos que la palabra aswad (negro) deriva de la palabra sada de la cual
derivan sayyid (maestro) y siyada (maestria). El rostro del hombre perfecto, el mas
feliz de los hombres, es negro en el mas alla como en este mundo inferior, porque,
inmerso en una vision eterna, ve la oscuridad del universo a través de la luz del
espejo del Verdadero (Allah) (Ibn al-*Arabi, 1969, p. 54). Es el color simbolico de
los espiritus que llevan las banderas negras. Segin ‘Ala’-al-Dawla Semnani, «el
centro sutil del arcano, el “Jesus de tu ser”, tiene por color al negro luminoso [aswad
nirant, la ‘luz negra’» (Risala-ye niriyya, 45a; Corbin, 2000, p. 137; Elias, 1993,
72-74).

Recordemos la noche de san Juan de la Cruz, «mas clara que la luz del
mediodia» (Mancho Duque, 1982, pp. 120-125; Baruzi, 1991, pp. 311-314; Turner,
1995, indice s.v. «metaphors of light and darknessy»). Asimismo, la «noche divina
de lo incognoscible» de Sohravardi, y de Avicena marca distintas moradas del
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camino hacia Dios. Para Semnani, se trata del sexto grado, el del aswdad niirant (luz
negra). Tal como ya hemos visto, la «noche luminosa» constituye «la etapa
iniciatica mas peligrosa». Tanto para Naym Razi como para Lahiyi la noche implica
la culminacion extatica —el grado séptimo y final que es el de la luz negra y que
resulta —como para san Juan de la Cruz— «invasiva, anihilante». Estamos cerca de
la «tiniebla divina», que ya recoge Filon y tiene presente Clemente Alejandrino, y
que encuentra sus clasicos en la «oscuridad luminosa» (Aaump®d Yvoée®) de
Gregorio de Nisa’ y, sobre todo, en el «rayo de tinieblay (Ogiog oxdtog, cf.
VEpEdOTOL YVvOEoL) del Pseudo Dionisio Areopagita'®. Advirtamos como los sufies
parecen ir adaptando las ideas del antiguo mistico en términos de un proceso
espiritual, cosa que los acerca mas a san Juan de la Cruz.

El maestro ne ‘matallahi Nar ‘Ali Sah (Mirza Mohammad ‘Alr Esfahani, m.
1212/1797) también contempla la imagen de la luz negra. Segin este pensador
irani, en el nivel ontologico superior, el fendmeno de existenciacion es también el
de un oscurecimiento, lo que puede parecer paradojico... La plenitud de la Realidad
divina se atribuye al Sol de la Existencia (per. jorsid-e woyud), a la Existencia
Absoluta cuya teofania se caracteriza por la luz negra (niar-e siyah) y cuyas
epifanias no son sino «sombras», aunque cada una de ellas sea un astro de luz. Ves
la Sombra de Dios que, en cada instante, se manifiesta en las esencias-posibles a

9 Gregorio de Nisa, Homilias sobre el Cantar de los cantares, XI; PG 44, 1000 D; id., Vida de Moisés,
I1, parr. 163 (2001, pp. 143, 252). «Como la nube oscurece los objetos, deslumbrantes a pleno sol,
asi los ojos de la fe, a medida que se abren a la luz de Dios, oscurecen los sentidos ante lo material.
[...] Tiniebla para Gregorio es la union del alma con Dios en lo mas alto del monte. [...] El mistico
aleman Tauler, San Juan de la Cruz y San Pablo de la Cruz emplean el término tinieblas con
significado de profundos sufrimientos y prueba de fe. Para San Gregorio apenas tiene tal sentido.»
(2001, pp. XXXII, XXXIV). «Eso es conocer en la tiniebla. Es aceptar que a Dios se le ve “en el
no ver”, pues trasciende todo conocimiento [...]. De ahi que en este lugar llame /uminosa a la
tiniebla; la tiniebla de que esta hablando no es la oscuridad del error, sino la oscuridad luminosa
inherente al esplendor de la verdad. [...] Este esquema tripartito (luz-oscuridad-tiniebla) abarca
toda la ascension del alma hacia Dios [...]. Si en los dos primeros estadios se puede hablar al
mismo tiempo de la luz de la fe y de la oscuridad de la fe, en el tercer estadio, en el de la tiniebla,
la oscuridad toma un nuevo sentido “propiamente mistico”: en este estadio, el término tiniebla
sirve para afirmar que, incluso para el espiritu iluminado por la gracia, la esencia divina
permanece siempre inaccesible, y que la “experiencia” de esta inaccesibilidad constituye la forma
mas elevada de contemplacion (Daniélou, 2, 1873). Este es el sentido exacto en que la mistica de
G. es considerada “mistica de la tiniebla”. Se trata, obviamente, de una “tiniebla luminosa”. [...]
Se trata de la “tiniebla” de luz que rodea al Ser cuya infinitud lo trasciende todo.» (Mateo-Seco y
Maspero, 2006, pp. 633-634).

10 Pseudo Dionisio Areopagita, Teologia mistica, 1.1.997 B (1995, p. 371). Cf. Puech, 1982, pp. 165-
189. «Luz en si inasequible, pero que se presta a un cierto asimiento del que la Nube parece sefialar
a la vez el modo y la relatividad. No olvidemos, por ultimo, que estas tinieblas iluminadas son a
veces asimiladas por Dionisio a la Luz misma, a la que sdlo el exceso de su fulgor y la infinidad
de su naturaleza otorgan con respecto a nosotros una apariencia de oscuridad. El desconocimiento
no es, por tanto, incompatible con un cierto conocimiento —si es que se puede denominar asi la
prueba de la Presencia divina en la union extatica—, de la misma manera que la Tiniebla, que la
simboliza, no contradice a una metafisica y a una vision limitada de la Luz.» (Puech, 1982, p.
175). Véase, asimismo, Toscano Liria y Ancochea Soto, 2009, pp. 147-155, 208.
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partir de los Nombres y Atributos (Yanndt al-wisal, 1:254). Esta nocion de
«sombray (zill) indica la ocultacion progresiva de la Verdad-Realidad, variando en
razén inversa a la intensidad de la manifestacion externa. La no-realidad y el
oscurecimiento de la Existencia alcanzan su grado maximo en su término sensible,
el mundo. Hay que subrayar que Nir ‘Ali Sah hace remontar la primera
determinacion al grado de la Unicidad (ahadiyat) cuando el Tesoro Oculto, el cual
es Existencia Absoluta, anhela darse a conocer. El proceso de oscurecimiento se
inicia en el grado siguiente, el de la Unidad-plural (wahid), en el que la Esencia
divina comienza a ocultarse en los «velos de los Nombres y de las teofanias»
(f’anndt al-wisal, 1:430; Miras, 1973, p. 83).

El Sayj de la tariga dahabiya, Mirza Abu-1-Qasim Sarifi Sirazi (m.
1286/1869), conocido como «Razy, en el curso de la cuarta de sus doces respuestas
a su discipulo Ra’iz-al-Din Zanyani, afirma:

[...] Pero como la cadena iniciatica de [nuestra] Escuela comienza con el octavo imam, es la
forma bendita (siirat-e mubarak) de este tlltimo la que se manifiesta en [el centro sutil llamado]
«el Oculto negruzco» del corazon de estos Amigos (dar serr-e sovayda’-e qalb-e awliya’as).
Este [centro] es la Séptima Montafia del corazon (tir-e haftom-e qalb) que se manifiesta a los
Amigos... Sabe que las Siete Montafias del corazén de los santos Amigos designan las
manifestaciones de las siete Luces de colores variados (tayaliyyat-e anvar-e sab'e-ye
motelavvene be alvan-e mojtalefe) y la séptima manifestacion es la Luz negra que es la Luz de
la Esencia sacrosanta de la Unidad (niir-e siyah ke niir-e dat-e aqdas-e ahadiyyat ast). Esta Luz
se manifiesta para los Amigos [i.e. los misticos dahabiyya] bajo la forma bendita del octavo
imam. Es una Luz de un negro transparente, brillante, magnifico, de una intensidad extrema;
ella es el «Confidente de las almas» y «la Qibla de la séptima Montaila del corazon (tir-e
haftom-e qalb)."!

Mirza Yalal-al-Din Mohammad Mayd-al-Asraf (m. 1331/1913), sucesor de
«Razy al frente de los dahabiya ahmadiya, en su Me rat al-kamilin (El espejo de
los perfectos), después de abordar las practicas preparatorias del zekr (‘llamada’,
‘recuerdo’, ‘evocacidon’, ‘invocacidn’...; rememorar, €s decir, mantener en el
corazon por medio de la letania o plegaria repetitiva, hacer presente al pensamiento;
la incesante repeticion del nombre de Dios como experiencia interior) y del fekr
(literalmente, ‘recogimiento, meditacion’, también llamado tafakkor; se trata, en
ultimo término, de recogerse sobre la Faz de Dios que es el Imam) (Mayd-al-Asraf,
pp. 7-8; Amir-Moezzi, 2003, p. 108), el autor, a lo largo de un poema, enumera las
Siete Montafias del corazon y las Luces coloreadas de cada una de entre ellas que
conducen a la Luz negra de la Faz del imam (s.d., pp. 10-11).

1 Didlogo que constituye el ultimo texto de una recopilacion dahabi que comprende once, cuyo titulo
es Resale-ye hall-e eskal-e davazdah so’al-e yenab-e Ra’id-al-Din Zanyani, Teheran, 1367/1947,
pp- 125-126. Apud Amir-Moezzi, 1992, p. 136; 2003, pp. 105-106. Para las practicas espirituales
basadas en la vision de la Luz del Imam en el corazon entre los sufies Jaksar, véase Sayyid Ahmad
Dehkordi (m. 1339/1920), Burhan name-ye haqiqat, Teheran, s.d., pp. 81 ss. («Descripcion de las
Siete Montafias del corazon y de la salida del Sol Verdadero»).
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2. La «oscuridad luminosa» en las artes visuales y la musica cldsica
contempordnea

En el pensamiento del siglo XX —Maurice Blanchot, Jacques Derrida, Pier
Aldo Rovatti —, el simbolo del sol negro o de la luz negra de las diferentes
tradiciones espirituales se convierte, en el contexto secular contemporaneo, en una
metafora, no sin dejar por ello de remitir al simbolo correspondiente (Rovatti, 1990,
pp. 115-117). El ensayo literario contemporaneo no es menos sensible a esta
contraposicion entre luz y tiniebla en forma de oximoron —«oscuro rayo de la luz»
«oscuro esplendor de la luz»—, tal como muestran los pasajes en los que el poeta y
ensayista José Angel Valente la recupera de las diferentes tradiciones espirituales
en calidad de simbolo de lo numinoso y la trascendencia divina, sino también la
imagen de la «entrafia» de la noche. Es éste el sentido de la palabra fulgor en
Valente, la encarnacidén o revelacion, su siempre misteriosa, por trascendente,
aparicion, sefialada en el simbolo del rayo de tinieblas:

Sélo en la desapropiacion, en el desasimiento, en la pobreza, es posible la salida del espiritu, la
radical salida de la noche oscura. La pobreza es el otro nombre de la vacuidad o del vacio o de
la nada que ha de operar en su interior el alma para hacerse lugar de la iluminacion. [...] La
mirada o la visién, en suma, se disuelven en la luz. Extasis, disoluciéon de los visibles
(corporales, imaginarios, intelectuales): tiniebla, es decir, plenitud absoluta del oscuro rayo de
la luz. [...] Si, el fulgor: el rayo oscuro, la aparicion o desaparicion del cuerpo o del poema en
los bordes extremos de la luz. [...] La union, en este vuelo de altura, se produce por
“deslumbramiento”, como en la narracion persa de Farid al-Din “Attar, La lengua de los pajaros
[Mantiq al-tayr], las aves que siguen a la abubilla, al término de su viaje, quedan deslumbradas
por la vision de miles de soles, se funden con la simorg, son absorbidas en el oscuro esplendor
de la luz. (Valente, 2008, pp. 321, 324, 461, 595).

Las artes visuales han procurado, asimismo, reflejar plasticamente esta
antitesis u oximoron entre el blanco y el negro, el negro luminoso y el blanco cuyo
corazén es oscuro: el «sol negro». Su plasmacion pictdrica contemporanea la
hallamos, después del célebre Cuadrado negro suprematista (1914-15) de Kazimir
Malévic¢ (1878-1935) (cf. Marcadé, 1990, pp. 32-35), en la obra del pintor, escultor
y grabador estadounidense Barnett Newman (1905-1970) titulada Primordial Light
(1954) (Shiff, Mancusi-Ungaro y Colsman-Freyberger, 2004, pp. 135, 258-259),
artista claramente influido por la Cébala judia a través de sus lecturas de Martin
Buber y Gershom Scholem. Para la Cabala, Dios se entiende como la «naday (’ayin)
del mundo finito. Primordial Light, cuya superficie uniforme de color negro esta
flanqueada por dos franjas verticales de color azul claro, es hereditaria del gran
vacio sombrio que vemos en la parte central del cuadro del pintor francés Henri
Matisse (1869-1954) Porte-fenétre a Collioure (1914). El negro, ausencia de
colores por definicion, tiene un significado muy particular para Matisse. Al
observar el sol durante demasiado tiempo, el negro resultaria del resplandor solar y
su persistencia retiniana. Para Matisse, el negro es un color, incluso es el color de
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la luz, el negro de la luz'2. En el arte del siglo XX, hacia 1960, el arte monocromo
definia la vanguardia artistica'®. Al igual que el icono, el monocromo es pasaje,
confin, lugar donde se manifiesta una pintura sublime, en la que las cosas s6lo son
«productos de la luz». Ese afio, el pintor estadounidense Ad Reinhardt (1913-1967)
empez0 sus series de pinturas negras de idéntico tamafio'4. Seguramente, Reinhardt
se intereso por la dimension trascendente del arte abstracto (Mondrian, sobre todo)
debido a la influencia que tuvo en sus estudios, en el Columbia College, el gran
historiador del arte Meyer Schapiro. En 1958, Reinhardt viaja a Japon, India, Irén,
Iraq y Egipto. Se intereso por los dibujos decorativos del arte islamico, el espacio
abstracto del paisaje chino clasico, la disciplina ascética de zen...'° La retrospectiva
de Reinhardt del 23 de noviembre de 1966 al 15 de enero de 1967 en el Jewish
Museum de Nueva York incluia una instalacion con sus pinturas negras cuadradas
de tamafio uniforme [fig. 1]. Esta instalacion fue, en cierto sentido, una respuesta a
la capilla Rothko, aunque nunca le fue encargada como instalacion permanente,
como era su intencion. La concepcion del monocromo de Reinhardt reafirma su
propoésito iconico, esto es, servir de objeto de contemplacion y meditacion. La

12 E] artista francés, del que no se puede decir que subestimase el color, en su nota reivindicando el
negro como color, a propésito de unas pinturas de Edouard Manet con figura o con fondo oscuro
(Portrait de Zacharie Astruc, 1866; Le déjeuner, 1868), reconocia que el negro es un «color de
luzy, y repite dos veces la expresion «un negro luminoso y total». H. Matisse, «El negro es un
color» (2010, p. 217). Cf. Gage, «Matisse’s Black Light» (Gage, 1999, pp. 228-240). Esto
probablemente recordara la obra de Pierre Soulages expuesta en Beaubourg hasta el 8 de marzo
de 2010 con su famoso periodo de la llamada «luz negra» en el que extrafios reflejos luminosos
iridiscentes aparecen sobre los fondos monocromaticos negros. Tal como podemos ver, Matisse
fue su precursor ¢ iniciador. En la Porte-fenétre a Collioure, eliminados los detalles de la ventana,
solamente queda la presencia de esos campos cromaticos esenciales entre los que destaca una gran
zona negra en el centro, que llamaran la atencion de Newman, Reinhardt y Rothko.

13 El arte monocromo, al rechazar imagenes e iconografia, desafia a la interpretacion. Es plenitud y
vacio simultaneamente, la plenitud del Vacio, un momento de murmullo o de silencio en un mundo
de ruido. Va hacia todo y a ninguna parte, es especifico y universal, tangible e inmaterial. Es la
paradoja final. Cf. Riout, 1996; Varas y Rispa, 2004; Rosenthal, 2006; McEvilley, 2007, pp. 37-
79.

14 Cf. Lippard, 1966, 1981; Rowell, 1980; Rubin, Bois y Reinhardt, 1991; Rosenthal, 2006, 15, 35-
44; Corris, 2008; Fontan del Junco y Toledo Gutiérrez, 2021.

15 «Las pinturas negras son iconos sin iconografia. [...] Aunque no son especificamente “religiosas”,
representan un esfuerzo por recuperar la dimension de lo espiritual en una cultura laica [...]».
(Rose, 1991, p. 82). Cf. Munroe, 2009, pp. 287-291.
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calidad ambiental de su instalacion en el Jewish Museum era deliberada'®.
Reinhardt concebia el negro como «medio de la mente [el alma]» (Rose, 1991, p.
98; cf. Marcadé, 1990, p. 34). En este sentido, el insigne poeta mistico persa Farid-
al-Din “Attar (m. 618/1221) afirma al final del Mosibat-nama: «;Si el lenguaje es
apropiado para la exposicion de la ley, es nieve negra para la expresion de lo
divino!» (1981, p. 336). Esta imagen de la «nieve negra» la emplea asimismo el
célebre pintor abstracto francés Pierre Soulages (Rodez, 1919), conocido por sus
recurrentes obras monocromas negras [fig. 2]'7. En consonancia con las ideas
expuestas, Soulages nos habla de la luz del negro'®: «Qutrenoir [ultranegro], por
asi decir: mas alla del negro, una luz reflejada, transmutada por el negro. Qutrenoir:
negro que, dejando de ser, se convierte en emisor de claridad, de luz secreta.
Outrenoir: un campo mental distinto al del simple negro.»'® Si el enfoque de
Soulages es ciertamente ejemplar por su rigor y su invencion, su principio ya estaba
establecido: «Matisse me cita una palabra de Pissarro sobre Manet. Un dia Pissarro
me dijo: “Manet es mejor que todos nosotros, ha hecho luz con el negro” (lo que

16 Sus llamados cuadros «negros» son en realidad el resultado final de la aplicacion metodica de
multiples capas de distintos tonos que atrapan la luz y crean un bruma. En algunos, Reinhardt
aplico al menos treinta capas, sin dejar no obstante, una pincelada visible. En uno de sus escritos,
titulado de forma significativa «Black as Symbol and Concept», Reinhardt habla de «la oscuridad
luminosa» propia de la mistica apofatica: «Y estan Lao Tsé¢ (“El Tao es tenue y oscuro”); y la
Ka‘ba, el cubo negro de La Meca; y la roca negra de la Capula de la Roca en Jerusalén, y lo que
el mistico medieval Eckhart llamaba “la Oscuridad Divina”. Sin embargo, como artista he querido
prescindir de las ideas religiosas en relacion con el negro. [...] A mi me interesa la negatividad
del negro (o de la oscuridad) en la pintura. Tras la experiencia de la oscuridad y la luz en otros
ambitos, creo que tiene que haber algo mas. [...] Hay algo en la oscuridad o en la negrura que no
pretendo definir.» (Rose, 1991, p. 87). La ausencia de color no es, sin embargo, mera ausencia
sino, al mismo tiempo, una presencia oculta, la presencia total de la luz. Cf. el analisis de las
Black Paintings de Ad Reinhardt por M. C. Taylor (1992a, pp. 83-88, 1992b, pp. 26, 29): «La
ausencia de color no es, sin embargo, una mera ausencia, sino al mismo tiempo una presencia
oculta. Esta ausencia, que se materializa en negro, es en realidad el resultado de la ausencia o
absorcion total de luz. El negro, en otras palabras, surge de la presencia total de la luz. Siguiendo
indirectamente a Malévic, el negro sobre negro de Reinhardt se convierte en blanco sobre blanco.
Cuando el negro es blanco y el blanco es negro, vislumbramos el punto de indiferencia en el que
las diferencias caen en la identidad primordial.» (1992a, p. 87).

17 A la pregunta: «;Qué representa el negro en su pintura?», Soulages responde: «Es un color violento,
el mas agresivo. Su poderio plastico me hace preferirlo a los demas. Para entenderlo tenemos que
remontarnos a mi infancia. Siempre preferi la tinta negra a los lapices de colores. Una anciana
prima mia asegura que, cuando tenia 5 o 6 afios, me puse a ensuciar un papel de negro. Me
preguntaron qué estaba pintando, y respondi: “La nieve”». Vicente, A. (30 de julio de 2014).
Soulages: “La posteridad no me gusta”. El Pais. Recuperado de Soulages: “La posteridad no me
gusta” | Babelia | EL PAIS (elpais.com)

18 Cf. Encrevé, 1994-1998; Andral, Encrevé, Fleck y Kuspit, 1996; Soulages et al., 2001; Soulages,
2002. Véase, asimismo, Mollard-Desfour, 2005.

19 «Entretien avec Pierre Encrevé», Beaux-Arts Magazine, Hors série, Paris, 1996. Recuperado de
"Les éclats du noir (extraits)" (Entretien avec Pierre Encrevé, in Beaux-Arts Magazine, Hors série,
Paris, 1996) (pierre-soulages.com)

20 Marchand, 1947. Y Matisse le dijo a Odilon Redon: «Una expresion grande y muy especial a través
de los negros y los blancos» (Duthuit, 1949). (Matisse, 2010, p. 217).

26


https://elpais.com/cultura/2014/07/24/babelia/1406210162_670901.html
https://elpais.com/cultura/2014/07/24/babelia/1406210162_670901.html
http://archives.pierre-soulages.com/pages/psecrits/eclatsnoir.html
http://archives.pierre-soulages.com/pages/psecrits/eclatsnoir.html

frustro todas las teorias impresionistas de la época).» (Bazaine, Girard y Marchand,
1993, p. 24). Soulages se sitia pues en la estela del «negro luminoso y total» de
Matisse?!.

Asimismo, el cine contemporaneo es propenso a recurrir al fundido en negro
o a la pantalla a oscuras para hacer referencia a esta noche luminosa. En cinco
secuencias de otros tantos filmes de Abbas Kiarostami (1940-2016) encontramos
el recurso a la sustraccion de la imagen, al campo vacio en forma de pantalla casi a
oscuras o fundido a negro. Segun un orden cronoldgico, la primera secuencia es la
«noche luminosa» (Sab-e rowsan) de ;jDonde esta la casa del amigo?, 1987); la
segunda, el plano de la luna velada por las nubes y el minuto de negro absoluto y
mortal de Ta ‘m-e gilas (El sabor de las cerezas, 1997); la tercera, la larga secuencia
del establo subterraneo de Bad ma ra jahad bord (El viento nos llevarad, 1999); la
cuarta, el largo plano de siete minutos del hotel en el que pernoctan Kiarostami y
Samadian en el que una tormenta nocturna les deja sin electricidad y se quedan
completamente a oscuras (4BC Africa, 2001), y la quinta y ltima, la noche de
tormenta sobre las aguas de Five. Dedicated to Ozu (2004), secuencia en la que en
varios momentos la pantalla esta totalmente a oscuras (Ragel, 2008, pp. 123, 126-
127, 134, 182-184, 204-205). El nifo protagonista del filme ;Dodnde esta la casa
del amigo? no encontrara la casa, y no podra devolver al amigo la libreta que, por
error, se ha llevado y que él necesita para hacer los deberes. En el camino, Ahmad,
ya de noche, en una suerte de «noche luminosa» (Sab-e rowsan), se encuentra con
Jodabajs, el viejo ebanista, que le ofrece la oportunidad de considerar algunos
bienes superiores: la belleza de las celosias que él mismo ha tallado; los juegos de
luz que se proyectan en los muros muertos de las casas a través de las celosias; la
generosidad del agua que brota de la fuente y permite que las flores crezcan en su
entorno; el regalo de su amistad y de su ayuda desinteresada, etcétera. Al Amigo

21 «Vi que ya no era el negro lo que daba vida al lienzo, sino el reflejo de la luz sobre las superficies
negras. En las zonas estriadas vibraba la luz y en las zonas planas todo estaba en calma. Un nuevo
espacio: el de la pintura ya no esta en la pared, como en las tradiciones bizantinas, tampoco esta
detras de la pared, como en las pinturas en perspectiva, ahora esta frente al lienzo, fisicamente.
La luz viene del cuadro hacia mi, estoy en el cuadro. Ademas, la luz proviene del color que
presenta la mayor ausencia de luz. Sigo por este camino. [...] El negro me interes6 primero en su
relacion con otros colores, es un contraste. A su lado incluso se ilumina un color oscuro. [...]
También me parece fascinante que los hombres bajaran a los lugares mas oscuros, en la oscuridad
total de la cueva para pintar con... negro. El color negro es un color de origen. Y también de
nuestro origen. Antes de nacer, antes de “ver la luz del dia”, todos estamos en la oscuridad.» H.-
U. Obrist, «Entretien avec Pierre Soulages» (Encrevé y Pacquement, 2009, p. 123). Nuestra
cultura de la luz y de la claridad olvida que la luz brota de la oscuridad del negro, que el negro del
Cuadrado negro suprematista de Malévic o de las Black Paintings de Ad Reinhardt es umbral,
puerta de entrada en otro universo mas originario, no simple fin y cerrazén, del mismo modo que
Heidegger descubri6 en la luminosa aAnfeta, en el corazon del desocultamiento, la oscuridad de
la tierra, el ocultamiento (La Chance, 2000, pp. 75-81).
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(diist) hay que buscarlo dentro de uno mismo?*: «El hombre llega a este estado en
el que, con cada aliento, / sin servirse de sus ojos, logra ver al Amigo.» (Rimi,
1987, p. 176). Cuando en El sabor de las cerezas su protagonista, el sefior Badi-i,
estd tendido en la tumba que ¢l mismo ha cavado para si, plano-secuencia de la
muerte simbdlica, y la noche de los sentidos se convierte en una noche de los
sentidos de lo suprasensible, la pantalla se queda a oscuras como expresion de la
muerte simbdlica del anihilamiento (fana’, nistr). Badi-i yace en la fosa tumbado
boca arriba, mirando al cielo, hasta que la oquedad nocturna se vuelve «luz negra»
(niir-e siyah) de la extincion®. Sobre la pantalla no se ve nada. «Asi, el negro del
inicio es la materializacion de la muerte, de la nada», aclara Kiarostami (Roth,
1997, p. 81). Su protagonista, el sefior Badi-i, contempla ante si su muerte
anticipada proyectada en los cuadros monocromos del paisaje, del cielo y la tierra.
Aqui las cuatro muertes simbolicas del sufismo son los planos del paisaje: el cielo
sonrosado del atardecer, el cuerpo que desaparece en medio del polvo de la tierra
ocre, el rojo del crepusculo y el eclipse tenebroso de la luna®*. En efecto, el verso
«una noche luminosa en un dia oscuro» de Sabestari estaria muy bien reflejado en
dos planos fijos de dos filmes de Kiarostami: el «dia oscuro» de la puesta de sol
que el sefior Badi-i contempla desde un mirador [fig. 3]; la «noche luminosa» del
primerisimo primer plano del reflejo nocturno de la luna sobre el agua en Five.
Dedicated to Ozu [fig. 4]. Kiarostami nos conduce asi al silencio, al Negro absoluto

22 El Amigo (diist), para los misticos persas, es uno de los nombres de Dios. En su «busca de la casa
del amigoy, el viejo ebanista, representa el guia, personaje que procede directamente de la figura
del «viejo magoy» (pir-e mugan) de la mistica y de la poesia persa, y que simboliza a quien, en
principio, conoce el camino, i.e., el guia espiritual, el maestro de la Senda. Pero aqui la casa que
¢l indica —el nifio no la ignora por haber estado ya alli- no es la de su amigo. Segun la larga
tradicion sufi, la busqueda exterior de la casa del amigo debe fracasar, la tristeza debe producirse
tanto como el oscurecimiento del corazén, para que al fin sea posible descubrir que «la casa del
amigo» no es otra que uno mismo. Tarde en la noche, rechazando comer, el niflo hace los deberes
de su amigo en el cuaderno. Al dia siguiente, cuando el amigo teme lo peor, el maestro abre el
cuaderno y ve en ¢l la flor seca recogida al borde de la fuente (una referencia antigua mas): es
todo cuanto el ebanista le habia podido dar en sefial de amistad. (Cf. Ishaghpour, 2000, p. 69).

23 «Para mi —aclara Kiarostami—, la pelicula se termina en la negra noche [...] Lo que queria era
registrar la conciencia de la muerte, la idea de la muerte, que sélo en el cine resulta aceptable |...]
Por eso he dejado la pantalla en negro durante minuto y medio. [...] Hacia falta que este plano en
negro se prolongara para que el espectador se viera confrontado con esta inexistencia que remite
para mi a ese simbolismo de la muerte. Que mirase a la pantalla y no viera nada.» (Ciment y
Goudet, 1997, pp. 83-84; cf. Elena, 2002, p. 200).

24 La confusion de la percepcion alcanza su punto méximo en una absoluta «no imagen» que ciega al
espectador. Esta es la «negrura» que sigue la escena donde el sefior Badi-i se une a su tumba. Por
lanoche, mientras esta acostado en el hoyo, las nubes ocultan la luna y luego el «ennegrecimiento»
invade la pantalla: «Ultimo y supremo “punto ciego™». (Revault d’Allonnes, 1998, p. 56). Frente
a esta aparente oscuridad total, «sol de medianoche», el espectador se enfrenta a la nada de la
pantalla vacia de formas visibles y de luz y se abre a la mirada interior. Segun afirma Maurice
Blanchot: «[...] tiene como centro una laguna que es como el origen y la fuente de esa claridad
extrema gracias a la que vemos todo, salvo a ella misma. Ese punto oscuro que nos permite ver,
ese sol situado eternamente por debajo del horizonte, esa mancha ciega que la mirada ignora,
islote de ausencia en el seno de la vision [...]». (2005, p. 194).
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(Shams, 2011, pp. 93-94). De ahi el recurso cinematografico en Dreyer, Bresson,
Godard, Kiarostami, de asociar la muerte con el apagamiento de las imagenes. El
empleo frecuente de la pantalla a oscuras en la obra de Kiarostami se puede
enmarcar en la propia tradicién visionaria sufi persa: «la retirada de lo divino al
fondo de una presencia ausente (deus absconditus)» (Nancy, 2008, p. 83):

La oscuridad durante la pelicula deberia ser considerada como la noche en oposicion a la luz
del dia, ausencia en oposicion a presencia. A veces, uno deberia cerrar sus ojos para ser capaz
de ver con su corazon. No ser capaz de ver, en ocasiones es una bendicion; un imperativo a fin
de ser capaz de ver lo esencial. Hafez, el gran poeta irani, dice: «No me estoy quejando de tu
ausencia / Sin ausencia como podria gozar de tu presencia».

(Cangi, 2006, p. 187)

Asimismo, la artista visual de origen irani Shirazeh Houshiary (Siraz, 1955),
que vive y trabaja en Londres, se ha inspirado en su propia tradicion persa para la
realizacion de cuadros de gran formato que giran en torno a los simbolos misticos
que nos ocupan de la luz negra o la tiniebla luminosa: Black light (1998, 2008) [fig.
5], Light Darkness (2010)%.

La literatura y musica clasica contemporaneas frecuentan la escucha del
sonido inaudible, el oir desde lo invisible, la musica no oida: extremo pianissimo,
decrescendo o diminuendo, «crescendo dal nullay», «diminuendo al niente», «dal
nulla al nullax... Pero el silencio no esta vacio. Asi, ya en el campo de la musica
clasica contemporanea, dentro del amplio repertorio del reputado compositor
italiano Salvatore Sciarrino (Palermo, 1947), encontramos dos significativas obras
que tienen al negro como color de la Realidad ultima abscondita, llamese ésta
Abismo, Nada o Silencio: Introduzione all’Oscuro, para 12 instrumentos (1981),
Infinito nero: Estasi di un atto, para voz y 8 instrumentos (1998) y Recitativo
oscuro, para piano y orquesta (1999)%, Sciarrino percibe un negro radiante a partir
de las pinturas de Alberto Burri: «Burri demuestra como el negro puede absorber o
reflejar la luz» (1998, p. 137). En Introduzione all’Oscuro, la imitacion, la
transferencia de ciertos sonidos fisioldgicos es evidente: una especie de
objetivacion, una dramatizacion silenciosa del latido del corazon y la respiracion.
Aqui, la musica tiende a invertir los términos de ausencia y presencia,
desplazandolos hacia lo «espectral». Lo que se anuncia no se percibe: solo queda
un movimiento ciego y enigmatico en aceleracion y desaceleracion de pulsaciones
periodicas. El «negro infinito» del titulo /nfinito nero, hace referencia a un estado
preconsciente que precede a la creacion del mundo. Infinito nero es tan silencioso
que esta al borde de la percepcion sonora. Durante minutos el inico sonido es el
suave clic de las llaves del oboe, con una precision que es lo tinico que hace muisica
a lo que es una experiencia auditiva en el umbral de lo inaudible (Sciarrino, 2012,

25 Recuperado de Shirazeh Houshiary - - Exhibitions - Lehmann Maupin
26 Recuperado de Salvatore Sciarrino - Infinito nero: Estasi di un atto (1998) Alice Teyssier with

Cantata Profana - YouTube
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p- 32; Feneyrou, 2013, pp. 81-84). La luz negra del Absconditum se traslada al
campo sonoro otorgando al silencio toda su resonancia ultima insondable:
«crescendo dal nullay, «diminuendo al niente», «dal nulla al nulla», «una musica
que nace en el silencio y vuelve al silencio», en palabras del propio compositor?’.
A proposito de Infinito nero, Sciarrino hace referencia a la luz negra:

El silencio no es vacio, es solo el nacimiento del sonido. No solo en musica. También es una
experiencia que se puede tener en la vida. Quizas ahora encuentre un silencio mas oscuro dentro
de mi. Es muy importante para mi. [...] La ascesis no es mas que silencio. [...] El espacio
escénico debe estar dividido. No solo a través del establecimiento de instalaciones sino también,
principalmente, a través de la luz, la luz negra y la luz blanca. [...] Lo que importa
esencialmente es lograr transcribir la idea de armonia de contrarios. Al final, Infinito nero bien
podria haberse titulado Infinito bianco. No hay ninguna paradoja aqui: si miro el blanco o el
negro durante un rato, termino viendo lo mismo.?®

Fig. 1. Ad Reinhardt, Ultimate
Painting, 1963. Oleo sobre lienzo, 153
x 153 cm. Coleccién de Virginia Dwan.

Fig. 2. Pierre Soulages, Peinture 181 x
405 cm, 12 avril 2012. Acrilico sobre
lienzo, poliptico de 5 elementos de
181 x 81 cm yuxtapuestos. Musée
Fabre, Montpellier.

27 «Han pasado cuarenta afios desde que, con un simple artificio de notacion, encontré la manera de
representar este principio: © <> °, un cero al principio y uno al final del opuesto, horquillas
convergentes, con el objetivo de expresar la nada que genera el sonido, a la que vuelve brillando.»
(Sciarrino, 2001, p. 204).

28 Salvatore Sciarrino (1947), Infinito nero (1998), Estasi di un atto, pour voix et huit instruments.

Recuperado de Infinito nero, Salvatore Sciarrino (ircam.fr)
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https://brahms.ircam.fr/works/work/11983/

Fig. 3. El sabor de las
cerezas, 1997, Abbas
Kiarostami.

Fig. 4. Five. Dedicated to
Ozu, 2004, Abbas
Kiarostami.

Fig. 5. Shirazeh
Houshiary, Black Light,
1998. Aquacryl negro
con punta plateaday

grafito sobre lienzo, 190
x 190 cm.
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Abstract: The purpose of this research is the historical analysis on the role of the
architecture of leisure spaces on the social interactions of the Iranian people during the
Pahlavi period. The typology of these types of spaces in terms of physical and functional
aspects has been continuously changing throughout history and it seems that the pattern of
these developments needs to be searched and categorized. The study of these changes and
also the comparison of the gender factor in the use of entertainment spaces are among the
other goals of the research. The qualitative research method is historical-analytical based
on examining historical texts such as travelogues, memoirs and biographies in order to

extract and collect data related to leisure places.

Keywords: leisure spaces, social interactions, architecture, Pahlavi period.

1dodde

O-lzy G0 4 38 Gy hawgs (sl GB2sS o (P 9 (gwads 1299 Jls 5o

Dol 31 e cdiny Jlo iy aS 0 Ol Bliely (100) e Comnlisn duoye )19 (S350 ispe
3y [y Soler ddan 503165 o 32 by (LY 76 e 0B LS Sy 4 b 5B 3985 9
OLL 4 (Dl O3 £939 L 1357 Jlw o (plésl pl (113 (1394 ccsupol) ol
4l LU SR Oyt 8! daols Olds o = obs.&.u'bgjj C)L)_).A C,Jj.)» Obh9od Q§|).> iy
Odale §3) Ol 51 (59,5 daels (B oS Yl Cnglia .92 9,09) OLLS o Cunglia b
ol Jl 5 3 Lol s (5 Ao 3390 |y 995 Ol 4S 81 Al (e 2SI o8 9 030
.(114 q)lAJb) RGO Qlﬁ\ LSUAJ.Q,& (JVENE stLwl QAlpasad sl G‘,’)‘J‘S @ uClA.”o;l C)))j::.?
P Slp ogas JSb 4 dx 9 g Bk ) dx GUBl celyd Wbyl o)s> > dlax
A5 b g Wil zlg) dadar 9 (aw olowyds pluudl g i 03lg Ly (25w Canluon A o),
o o2 3 daslr 33 GUSle OMol (a4 p3p0 SU3) Coumdy S Soa 4
o3l Ol Wilods Jusw g b dils)8 w9 W) G105 0y 9 O3l 9 &:Lm L dl.,:\.‘ua
43 1) §u3) 30 lowydl GBS (A 4 d @alyd p3ye 5l Gk 2lad Sl B (25 02l )

42



G 9 ol HIPE i Hlg mHS b W Dlow,ds g L!JfJ‘"" S Gy w4 cily Jlis
(115 ¢1394 cou,00) 23,5 il Ol i 0y 1S S )0 (e

Eao g0 Olodl
cslyd olagl

358 9 Wilo (2 8L gy Cabbge JE Wilelw jl L 45 Cl (o) 9 Cuoyd cklyd i)

Cllad 9 b (PEBT dawgs 9 B (25w (Ol 4 Bl ) 9 Bads b Sogl oK 4

Cudlad 0,390 Wligy 1SS I @@35|J‘3)§3 198 Wl 9 5.:_“0 &) Cux e sl
(317 <1352 d>393 9 4.6\..\)..! ol.ajl_w) WDgd ymie Cuuaseds L;wg Ly ASJ..SL; dl.(b

9 oVl 3l gy pBie 3y8 S Cul ) dyzs celyd Oluliss daols sliiel 4

L cwwlie dilddogls cS)liw 9 e b célw) 9 OMled olwl o dilygy JSCJLoBﬂ

903 cwe>) b Gingn 9 Ly 9l Couasis 9 ;S8 e B uiS (2 0Ll 393 G935 3
(186 <1391 Ol

O -l 538 Coldy 9 el 5o diiny &S sl DLl p able suaipy 7oyds
Chads 9 )gd 9 el O3 «Gosm Cobd) (8ol (Cddun «Sip pelual b Cundy
Gl LIg (2 g b (ne 5o i (0 Dladigs o (23T 4 9 394 (& pastine
ol 9 3935 Colidy Gl 4ol 315 0l 45 01503 e (Slg b (ol Yy o 40 Lt
pUas cpgu) 9 QT K 2 9 dilid 395 ol )il Gyl Ol 185 RO Gyl 9 ghbola
(203 ¢1394 (s p0l)diyls (2 4y |y 395 b3l g Jos pols $lagSl 9 Lol

358 Jlad b gy 9y 53 13 S99 Jlad ne 9 Jlad 050 93 ctlyd cildgl 018 e
) iz (loe el b ol 355 §u55 098 9 (iS5 GEDI 9 ©aS0b «gbls Jbis 4
S5 Ds0 (25w 9 7S Bpo Jladnd 3y 93 wene 9 i ()3 cdallas (03 3L b
ool 5 o e €($3LaI Ol Ol 4 drg b 2 yd 0)S Srtw S e sl
Slerdlad (29,5 Slge 13 5 ol Ko o131 (P §,b 51 A (5 ol (plazx]
@ ol ol (3538 B9 Sl O (5 Jsogll e Bl L (o el |y 395 (51,8
oell (2905 QU slaml 4 5LS (29, dz 5 53,8 b 4 4z b O)IS Sl oyl
Jie Simyd oSlel cdilsyg) Jio o)y Sl AdE ils 0g4d Jlo Olgie d .o
oz e 9 i Sl c(iuwge 9 56 Shal SayYB WSHU da (58 bl WSinyd
G)lge yo . (2 J.f‘i‘ﬁ Iy 1yed Yzl j) (oo Lo j9 ! a5 Wdnd Sehd slalad
0i9> 13 B aSong Lilisee o die) 1o 355655 SWdFL S S 08 Skl ol
S 2 02 Sl Ol Oladdlad

reS U ) S diwd 43 Bilg3 (2 1y Seler Olgs Sl (2,5

43



(5l 3 L3 S (b tlage 4B g Al 0508 1 alas )3 S Solomsyid
0923295 9 920 SLaskal (L (S3bsede 9 D 50 9 Lo 3 (R) 1 3 (g9 Sl
P Cadlyd OhdS Canliw 9 OW g

Al 9 0540 (2 HE1 (slaszrl g pd SO Olgie 4 7o,dl 4 dxg3 Solp Ob9a
Jlw yo olis Loy 0leyd @ L8190 Oloilw »: &S Ol AP R-NV.ANY] ol B9 Sy
9 Jrge (00 B QS (inlad cg20l) (i OgenaS ks Jalds 9 8L Ol 1317
551320 Ul )3 olild) CasgS bogits b 45 €(58 1397 cool) Ollakes) .33 ke gukas
(Sl slais) oy Slasie oylsl Kiayd iy )3 1328 Jlu 33 OT 31 G -3k 0bL 0T
393 p3y0 HLadl Sl diwlgs Olue dijlge (£95 dloml CangS Kiy8 Cswlias 45 Ul a5
(97 cOle2)

Sl dise) 03,5 o) Sl L0 (#8385 1340 Ul > OUlgz G0y Olojls JuSas
Cdlad Gl 9 56 ¢frwse g s Gl 53 & 39 ey BBl 0L i
@b@j)jb@b&ﬁ&g\UM&M)M)OT&W\ ‘JL""4J"U“€45»'°)SL5'
Sy 4 b didy alS )o sl Gledlad Cygue S s opl Ay cd,S dgs
(110 ‘C)Loib) .J..fb).)bo Ol d)l:d\)}'f.w.)

S Cllad Sl 03,8 02133 jglaio ) 5548wl 33 Oblez FE Slas 15 S
Ole G epl 5o Jlad Slgrg S 09 @eo Gl daliyy s 51 Oblsz Sl 0uiiS 8,5
(lasad 09,8 (slaizl 9 ale Sl (o) 9 Olaaia 09,8 Sy 09,5 (3ol 09,5 ) 392
09,5 ¢ drwgo 09,5 ¢ slaizl Sledlad 03, el oy Jailyy 09,5 « S OIS Canngs 03,5
Gl Cllad fuwge 9 GAb 2ges Lulgy Candiyg 09,5 Doz (SAB 09,5 9 (g
Olgie 4 Olye3 53 Oblgr 8 dmdn (gl 1345 Jlw 43 (113 €1397 o3l Olalus) .idinls
9 Ky Sy s oS ong) b QLSHL 50 SUl b Olseds ool 55 G355e £
9 (dg& u’bgl.oo u.\l.w ‘uwljnﬁu.\l.w ‘QL?UL;S“J&M}A WUl cGJJ.Ia.& ALl b g «yldo
ol S8l Syue criisls cJlw 30620 g 09,5 Oblg 5 )5 Cogane b& . (Oles) .36
Al |y ol ol b o3I 51 (s 090 Oblgz 8 Sl deli (ol 9 cylyiie coley 4 dgad 9
oo e s (o ) Bl 3929 OUlg E6 31 (1 dpnde 233,85 S5 45 (0 0 b
D90 Ladl ded 1y Jguo o)l

23 Obsmddls g 4 03,8 Jruams Oblez oo il 4 dzgd b 35 (28 OIS (2

Sl Cw S cCuSl> ade Wlslicl 91332 61320 Sllle 4o 0095 L Sla culdlad

S Sledlad b 1y LT s gl a8 3,8 ool sl S cdlad 1 T 03,593
43Sy oS

44



Sl calyd gl pUloili Jsie Olojlu ;505 OBlazgs 9 08365 (5,55 )9 0936
Alg3 dlge dagd 9 O89S wlsuliS slowl ool 1344 Jle 43 .39 Jlw 18 1) awe 09,5
M Gyl 1 il o Lgadlad 01 1352 9 1351 o Jlu 4o it mykae LT Calin
phd 9 @hd Gioled cOlgzr B s 9 B (o) 9 Limasids 9 S e (gl Oliwsl
OISy ¢ las ealad ciylads 0yeline «05SU5S Clisluns lEsl § s (36 9 Carflas
Olabis ) 042 5 Og2p9l5 S1a ouiuny 3 1 0jga L Al 31 Wb 5 ake (S oBliples
(104 1397 «o30;

399 o 1345 Jlu 31 01965 9 08398 Mall ¢y Jlguitand (51555 ;505 lolaidl )

350 Sledad 51 %00 (o ki 0B35S Sl ek sl Aol Sl G li 4 45

02103 G i b @hd 5l el 4 5 Gl 5 Glnl b ehid clis 0958 Glaps

392 S398 Slaiaw 039> )3 Blez Gl b BT 31 Golaas 03,8 dbgs 91354 Jlu 43 4w

D Oblszgs 9 06555 688 Gygn 098 OlsS 2 Eseme 03 +(109 1397 <o3l) Ollalu)

CA«J&.‘B L JadMe ul§.>§ux> d:m ASJ;UM (5‘9.1.6)1 0)99 é.ubj_‘) é.‘)}a (_SUB.)L@’
D9 GAR 9 Sanyd sla

L3S (@S Cale Syma 9 IS Caslan SBY I Spate Gyme ) dn
@) T 4 WIS paye cehd DByl 0hdS 55 ($ab) e Ssler 019 4o oS llad
i

s °}€:9

ol Calgy 1 daliyauw 31 ()l 50 Syl SLad > s 0943 Hgua> dgiie Ol

S 9 Ok Bz 9 OB Sy Odedigh 9 392 b 9 4795 paye Bl &S I el
(1369) Olpl @ Syhw QLS 15 Gjgy puliS plale g0 T )d Gl ol Slaylid) 51 )l
o SogS Ciud . 53) (2 JB B 5SS Lwgd S o Wyglaws il 0948 o 1S (2 J&5
A8 53 395 Wb CSL Sl ooy K5y dpam 3,5 Labgi la Bl 093 ek 5 (0 Sekz o
L 9 .aywijb;bugj&zifyﬁajgglw.Aywdwgangl
OGS 198 53 1y (5,508 Cawd 9 g0 diild S 1y ol ()5 0,85 (Seiwd b bl Liga s SO
Ol deasee .3)S (2 > 995 |y Ol Lkl 9 OB il dr g3 (JolS s d slasiel b g sls 2
o S5 (2 B paye Sl OIS Az Clyd b gl bl (2 68 duad S dpe OF 1S
Cdn oyl 5] by Sye ) Ao ddus o didew Juwry (S Sl 130 o BT L&l Cadd oS s dyad
Wl 393> Gl 35S 4B AR 9 39) (2 Ol 3l YIS Z)dl 4 dS ol 59 ol 4> (023
390 B 09¢3 53 zuly Sleilad 51 (o S5 (73 1369 c(1j9)) .«pd (o boiaww 9 038l
da@d&iﬁog)ls..J..fuG&ld@@ﬁj@&j&jybﬁ@&wbwulﬁ45
2945 3lopen.09 Al 0963 H3 (Sl Saylidy 1,0 0 @$Slp duli 9 Gilups Gl
B S diludl g Wd) (2 By Canliw Jl W giinn Guz 9 OWE OuiS 4 b dils- 0948
e OJJSC)L“ a3 5laas jye yo gl SO b L)l dlg SO gy S (2 9L 1y oolall

45



.Jy‘udM&J@&Judyw\M3M$bowﬁb\oaﬁ41bjiuw&|
b QLobuwls o59d 9 Widwd (LB LI Wl OUlgs dlguw Ol i 45 -yl
(118 ¢1375 ccwngbrsSw) .l Jogige Jl> Oloj 4 45 L3yl Cwngd

3 Oylen sl Jinlidl 9 (queds 1340 Jl )d (92l WDol Sh! &9 31
W 5l 0948 Dbt j 9 dislay Gleisbe G)E 4 cpy>loe Jl Golual b ygd 4 by
QL,SS «Olosislw Obf)s.dsm oL Cas o dy 40 A0 )0 L A5 0948 dldal dx s ) Lo g
oy LT g Wil (2 A5 b D5 0993 53 (Gaie GOBYS el (o 01,5l ¢ yasasiont
LSS 52 ogMle 392 JE gtz 9 S 1) 5 7 Sl Jowo - Hidgr 0355 ok Bl
Olalizs «ahb oy (S Zb 9 b ks 03,5 dladYs cdiwdil 9 02li31 48 Ol OLE 4
A Qledled L OueTis b s 0503 4 @d OLzBlzB 9 (i (pdyie 9 Ol 5> 9
9950 9995 gub ) )3 505 1 9 b Exo 035 A8 (GLLS Jie LGHL Elgil (S
(153 <1397 «0al) Ollakus) .59 43,51y il Ogapels

ety

C,..'e)fays 4 438 ol Sl B3 0948 ()3 03,5 Juuass ol cplgs dido yyodle
Loy 2 00 bzl Slaialad 9 WDae 9 s delijg) CIlas oylys $SiaS s g odds ol
(ol Babo :Jolis 3 dayy ddl> Oloy OT o sl js 4i3,S S @2 g (piega.
(g ruedliee 09z 3L e 3l w45 33,38 dgaime 9 Joime e «Soke Sy
-85 (52 «Oled) iungn gar (2l 4 SEB 2950 9 Ol (e GreuadE (S9a2) (oo
29 3 SLEPL (pAage I . 9 Al (g093,8 (5oL S

o 438y 70,85 9 (2550 (S g5 4y Vb e (S LSS (Sl 6 31,31 55 i i
Shls wir GLESHL 1311 Jle 3 45 4l 438 Mo Jiils ey deliys L 436 g sy 2

el g Shl Gl (BBl 29y ey 4 (29,5

46



—
R s S e

b u)e,»); 45..\:;3; 29> Ssley u)y LsLa:oJ.;J.U\ Sl LSLQU353 &55..«.» )Ll
A8 qunds (qw AR 33 .3)S ygebd 39 &J))J T )0 Ol ygua> S Olabl Jio Qe
-2 dolip Gzl @ Ofuad) o uS.J.u\y Wl o a5 cals 3929 Ol o QL Olgiw)
Ll LsL{aog)S)Lc‘)a oHLE ol o .eils b o 4845 Olygd 0)LE (33 (padd i1y
gl lel Shal da sladle o 9 00¢ Jesdin gy,«Sl)_»l D pguwge LéL“ Aol ly=!
Cor SO gy B wils g ui Lol 0)bE ol Sla by 4 e Al Srosisigs
Olod) Wi 2 > o)L oo R (s mbas sdls b dilwle u{b&Q Sdoliy i
oS 5795 3 2o LS Aoz 51 8,8 IS 50 9 40 43 45 Jome Sla 0L Lursls (124
o8y (2 olad 4 ODIS o3 O)S o8z,

QLOKS 15 Olisgs b 03195 jgua> b IS 9 1ie Bpo paye Clouyds 3 Ko (0
09,0 Ll 9 Olgiuy 9 Gl Gunds 9 4B Jro (09,8 (s 9 S3UB (LS (5lS plas
(146 1394 ccBo40l) g b Ol ELEAN

ohed SLiLa3 9 Lodias

395 Cudgge adlg o i diw 5B Olygd 4o OT Cdrdalad (i 48 Oyl Sleipw
SLcwlda jl 393 W (Gekay CugS> uiyla dlaie! Sy a5 Ol Cunl Gghes Oh9d Ggada |y
3,8 o lasiwl 3y dole o;;ﬁ)fﬂ)a Cauo

47



Slokww 0319 4 Sl Ol g Ay A (2 OLS) b Slagdl yo azsT 3ET o
Gl Ol g5 9 S 2 i Lot 3gu0 4 U9 436 U931 9 1332 Sl 31 pu 2399 0pal
47 BB CudsS LBl gl oplhald 4 oS (B Lz o WT (2 53 Gioled 4 Ol
> 2 8 by Wladei (175 (1394 o nol) Log plse dzgi 3yge Lol didilns
35 (2 Aol deljo (S 9 Laugie S S 31 (30Leygd 03,5 pgual i 393 Olblss
AR Dpe (5> 9 Muwd 03,5 Jawamd 31 ¢ A8 ¢ udige Ady (o 425 Sl phdghe Oleygd
Aoz by Qleisle ;589 s ool gl b ol (slosiz] 109y Cugd cambio 315 483
Aoy 3lg b e Glids Ml 08 b (g diwd (Guwied Az )d 40 423 )3 80
(186 5185 cOlad) .H33)S (2 0> (@i AW 1 45 3o (el i Losoraw

339 (2 Az g daalz )3 S92 90 S Cudyl (2le b il Olod 3l Lodias (oS Sy
43,8 5123 ) Lot 091k Olibolies Olgis 4 56 0B35S 9 Olgil o daslz Jlgy BNy
390 plobe deliyauw )3 (175 9176 cOlad) -Mialiin OLSLakS gax 4 56 b OUT 6 W (2
o)l oS Loduwaw ) Py (39 C89pd (S » 1wl odds J& gl ladaw )l p3ye Jldiwl )3
Lok Sk 395 slaaw (5Ll 53 Olgil 3 Sl Slaog,S ity (2 09 S92 0l Judaas
2 558 ki o Ao (loped Sy 3 Sl g Csyal 9 phed A 4y 9 W39y 0l pa
el 9 Ciyad dy 9 U393 s ez laias (009 S ol K olaww (S5lgy 08 15 OLBI.s,S
(67 <1369 ¢jg)) 5393 Jgidne pkd (1) A in

ble b (20,85 40 bdd ) 0T 1o 9 (Brwge 9 50 ) o b oy 0393 O

T 3Dl 4 3955l pl3)l 5 Ololine $3fud cnl Y31 g i 55 45 28 Aoy

3350 9 40 483 )5 3% O,k 4l (178 old) el ol Odd 3 dblge >go
L3,S ke |y (6,500 o8 9 Wil ygaaz Oll Slaiuws

Cand 43 40 423 y3-19) 53 lodiuw SuodBT (gal dS 09 (2 o Lo Ly b 48l
o9 gaw 03 Sy Gl Sdlsdud nizmed dgd JET i 9 Sidyd ylig
(187 9186 cOlod). W50 E:)J..) Jf.mﬁ:j_)_}wé @ G.wlgj Lodew QbS).J.S\ Cawd 9 pPIy0 d”Lw:uu

S 39) 2 Liled CadS 9 3lual s 31 Lo S iy S 4 o oled Slagl
Ub‘o.lr.é OlnB Jabo yo clil did) Ol g pu Sl J=31o 4 0)bgs laiw » JJAJSM
Sl o g8 i Sl lus 15 (68 <1369 c(rjgy)- s (2 0Lt L Loy ys L2l )
idy qwads 1310 Jlo 31 G 039 0 Lol sl Jid WIS (Yl @had inled O8¢5 ageo
(173 cOlon) .05 2 03938! Laduww Jlad Slpdlus dluas 4 i)

G
ol disUds (gl 9 Ak Sl Il Olgie 4 laiyl 4,36 oLy cadales Olygs yo

(8,8 )18 dzgh 390 O SUiS )5 dzrg 9 L sladloy 1o (255 51 (2 @ b 392

48



b e s Wl o 300 dilelse Sl Oliwals 31 ookl 04iiS 0,8 daliyy ol Ol (£905 b
(157 9156 cumol) s s 43,8 ply O Gl _polic Gl giew S iolad 4 oG

S 09z psd SUBLS i 5 79y Sl b 31 1330 61318 sl o
oy oo Jlad LQLQOAQ:.H)'\ Qbﬂg UySASubg- Lo 2 szb‘).go‘).gg_ Olelais yo Q\jﬂg
A Ol 1Y OLLs 5o g o Calisee S ALl uwl Crgo (2350 Jlidiul .00
wile T 51 (3 45 g ugme VB OLEAS)) Il iyl daslz e L1,S (Il plas
5939 J&T Ssls 093 inS (o 5k 33 b @l Sl by QLdaliy ST Olas 31 k) ol
ke iy 7095 Sl CengSiar (SL- M dons 45’ G ot 15 Linled diao 4 O
(164-163 ¢1394 «adu0b) sl

9 bl Colax b 56 51 Jhdiwl olils) bghuw 9 (nbhie 59)9 31 w0 20 485 5o
S b Lol Bl (3938 Liials |) 393 4y dily (S S0, Sy 5 4 Lilises (Slaog,S
3G ool aibl o 4 5 ) Y oyt 1332 Jle dlsye 28 SB2gS 9 (do g
3 S Obe (2l 03 3> 9 WS 2 D13 e 390 18 e 9 axr Sle]S 4 gude OV
-GS 3 S0 g 4 45 LT QDS s 5 Ay (2 048 0,5 6 L L5 &S eyl
FB sl dS Cunl gz o D Wgee U1 ol Hd w0 wiisll bled gwbew Sl
ol 008 8.5 w0 oKz Szl 4 buas B35S 51 L (sog0as SyYB SUil g 1y 41y
O5aSIT ) 4 U3l s 048 050 (otaled iladad 9 oS3l c(Sibodins ¢ e < p2d)
(168 <1394 3w 1oly) W5y gpdnn

49



Jg2 9 B0 Liadde dd Sladaliy s dS dasl ol HLadl 3l susw Sl OgauS|y3T

Laian 31 3y il 45 4l (88 1397 o3l Ollaus) -coutils 9ol ol AiTEIS 36

St il 99,5 S J6 Lokl ool Gla @ld 339) 9 b @hd Guds dgs Lbls 4
D93 8 Ady Couldar 315 Gl OgunS1yil Sgu 4 5yl AY

Ol dliold 55 3lg5 035 (i OD9d OT 13 S Lkl Couldar s 51 (o (rizeed
Odds dizlgd b olyed dcaiual Sha! Jolds (lg3 00y i 291 Ginled S slaody
D€4S‘L§L05.?| > blue zybo Wosys i ool ) Judil Lol o 390 )3 390 (frwwge
Dol p3ye Sl Cudlys (2 45 39 Byl ! 31 e s 390 88 2 993 4 (el i
Floszr! Slodde 03,5 Y Slp yhame b (18 53 39 slygiunl 9 5l dolz )3 G99 29
3 0ulg3 9 odkinlw 395 dlox )l ded EOL,S 0l 0T ($3badl dod 1 5L 5 (gwbew 9
(69 <1397 ‘OJDQUQ.L«») 2399 0 Mj_)_\p.e,o

S 56 b 0lgd Ogisli 39)9 O J das 9 o s 09,5 JSad b 1336 Jlw o

&S 398 (2 Azl (S9l50 9 1ty (g b (§39) (@liwn b 950 25 Slagile 3,82

5 Wiy dan b 50 5 40 483 6 .Caehls b Giolad b by Y slaaylaiti

61,Sanng) Clan 3l (Sl 9 Comtd (25w Jad ;o5 (59 9 SAB Aire) )3 Jwlaldge

AB Colo SlaysaS LdysTeass 3 6xSopn 3 @5 daDs Gialidl b .ogdis moae 0T )

97 ol Zlay 4 Ollgzgs 9 0B35S (5,58 gy 098 9 Obls> FE USKad b dudlyd plas
(170 9 169 ¢1394 3 00) Do baldaiw! bl

S oylalg dislw o g &%.9 )by Hady) 9 1346 Jlw 4o a9 b S29) HYG
Frwge 9 S ghaw FuS)l S by eyl a2 121 HYB Gl )3 4S 3 deliyy ¢y ilage
S92 = pad) 9 Gl o

(116 <1394 coolj Ollak) . ludl 1344 Jlos )> lics b 9350 25 ,V6

€ el

55 99 p3ye S B Hlg )y 31 d Sled s COMSp2 (5 Skt 0393 £ b
S8 ) i a3pe S (25w 1 (2 920D 9 Gokae S09,S c0g8lel,S SWS'L O 4 sl
9 N dole (Frge L3985 poye pgas OF blis 2! &S (ll Jo 9 38 (fnaege
Bleoles ullxe 5o T Houa> 9 Ldgr Jlad (929> i Sl diwd HUS jo Syl Wplaon
s dog 9 a3 ioled (SW09,S uol OhL 3l a3 Lol (e daliy HUS ya g cuisls dalal
o cOpsls OT 1 g 483 duw dluold @ 9 9231y (G101 oy b By 2 Hled 0 36 L
(140 (1394 (o) €3, Jdo 8ld 28w o o

0V Lo et laiuw o e i w318 Il S9kee Ol9s 3l Slgdlu o
Elo5 Shar! Jomo b ls-Laslad 31 olda 9 b dils-0903 (L3S cgaallyls Gliws s ;Y6 .. 9

50



SHlloly 9 e wdS (5135 ¢ do Sl uSaS ¢ uwge Olord Ll 5390 (Bwgo
A doye il 53 o3 DY 95 Sl dine) (gasasss b

0

9201y dalip».3)S )8 dy £9 7 Hlusl s 9 Jlupgdibl Hskaie 4 5001y 1319 Jlw o
5 Al Jrge Ol (s 9,08 Wiz Jald o) 58 Caclio 5 394> 9 3900 (59 Wl
3 (£ Ay 43 395 Oluboline slad 413 4y (3 oSl Sl 520D (Frsngo dine )3 092 5%
9290 FusdS Sdeliys pjins 9,8 SeS 3,8 ol G)BL 9 4z g8 nge odka &S (frwge
Olid Glp bograss g3l iy ol 4 9 clls polaisl Jdass Glrjg) 9 L 4
Ol S Lo 128 o b il Dloeyd ol 1 oolaie] Ol dS dmaler (b 9 o gite
OLlulids 33 (G590 udd gy ol 2 Hlads oy Cilouydd 33 ol j1 (o e G 39 Lgo
2 @l 9 Al Bladelitnlel Sl 0,8 (2 ) Olibliee 4 Olgzr 9 Olnl Gl S
323h Sl (sl 51 Olgzr 9 Oll e (frwngo S daliyy 9 oo g23]) Giwled
(156 5 1394¢155 (o nol) el 2 slads 4

0325394

QW 4ol doli2 lads ) G uisls Sl 4ol Sledidn (s 31 s Gl 4ol
Gl ogh [ 831 o9 Caclazr $orad Carge 9 A3 il | B dich Codlgi (2 45
1337 Jlo Gaoials aSets o9l .00 |y ol dislids Olonyds 9 (255w Sl 9 AS (S0
2329 31 4y ¢ 25w Slilis 3 56 9 Jrwge iy Joli oS )5 daliyy ceclio 4 L
efend J38 Ol (23 (S0 1345 e 31 o 9 01 S2 M .. 9 €3 95 4B O89S
s a0y 9 il 0948 HE (339) O (S el 038l (190 ¢1394 ceSupobl) o9

o9

Y9 )3 G 9 Ldg Jlad (s ys UKL I S Lailsg) Sokes 0193 51 JS G

A Uh9 4 Soler 0h9d 1 (194 (1394 (CBupol) W3S s dslie 1 )9aS (el
S)108ab 9 u o3l OLas darg3 celyd SlBsl o Oludl S 2,Sw (el 3l ($o Olgis
91332 313,028 SBsS 31 o 09 40 9 3L ey Olobyyl  ddas 4 5 cdgs colex b
29 odadigr e Sl )3 T S8y OBl 4 g 3l G Obanls 3/us jgua>
S diz il 4 T Ol 31 9 b 039331 dileit olowayd s 393 0133 9 )dilus bl 23
(S 0l) 0,5 oyl ulgd'\img 3y ¢&:Jy (dwd Jligd “.i')x &A:\g L Olgi e Cald
Aiolgy5 diulo 43 9 039 Ay (Sunl 9 BB Jio (539 S (25w el 3l 92 (195 <1394

51



20 U909 -dwd JWg8 9 bl Jie 093 o b 9 Hled dadun gl (il obais
ol Gladame 3l (2 4 oS S3)5ib 90 4SSl Cdb-2 5,50 GLo3,S)S o8 (S5les Olygo
dds 50 9 40 4 )5 (gulbew Ol JSa3 Sl §ySanig) 9 G 9zeidls Jolos 9 ey
LS gl 9 (gobes Olhylee d iy de9) 9 s Sl ) gl L5 IIASH Ol s 9
Aoz 31 SBbg,ST wlides plosil 9 Spuw rizead A Bgyae 095 SAIS 4 4S diis-Lue
G> 9 B o)L 13 50 9 40 Al )3 0539 4 9 L33 @43 (SrdSyae 5Lejlb sl (3 (£)S

(197 <1394 « o mob) il Tyl yuylibe

25 0dre Sl S (goguas (255 $Slhe b sl S (5509 (3099 5o L
g el OBl LIS £95 pl Sl @Y A 03,5 @ald Sl

G>bw 9 L) s yaw

Cdy (2ol 4 page Wlowydd il ()l Ol I dale wiz B o)9) SO 3)b) Slayaw
S 0839,8 (ool ks JUKGl bl 5 J 9 Jo (53903 b b Soke Ob9a s -
S (25w ) (@ S Odlus laglen 9 Hhd (Jungil b jaw zlay 5 Qlwgsll Sl
D b a9 39 SIad 9 G 9 03 9 dgde 4 )L) Cyiw sy b paye S
il Gyl OIade 9 Ay dioje 4SS 9 wldle wlas

393 paya o3laiul 3)50 0 Wygd Bl By (#5 4 039) Ko Slayhw b S Sy

C88 339) Ol 9 oAb s wias Julaad pbl Sdned 70,5 4 (RS SESw gl 4»

15 ool S ool St s r3a8 GBS 33 b A O (gal hgasd Sl g 4
(198 <1394 «Ciunoli)

Sy 9 SHb

01 02 OISy 5 O825S 7yd (Sl o8 JUBLI 53 ogdle 395 Ol g 9 S (sl
A §95 00 Carpsb Q1 Slr 03,5 53 Sl o Okl 45 393 G839y 0l ol
(199 ¢1394 (s 40l) D93 040D gS_)\.JJJ.eJu_).) Do

T 45 393 4o SHU Olyd 40 (uads 1339 Jlw )3 G9el Cygue 4 SHb el

)La.f‘u (G LSL;'a.é_).) PO dole CJ.RJ L)“JJJ» QRAWD ) Ql}la.g 1356 G 1342 LsL(dew)J
o s Sl Ol 53 40 A H31gl 53 (Sibyed LB ) (20,85 SUSHL (rzed )
S0 el 0 Olg (2 5l dlex OT J1 Y b 7258 b 55 SHL Byl 9 SS9 Oliee 45 456 5L

52



o St daler By lad 8 039 Yk olowsy5 45 3,5 0yl 35 Olygs S5kt Dbl 53
(129 <1397 coal) Olakus) . 393 03,5 @ly3 1) LSl

6,5 0)90 9 56

A S el (ilsyBS Solr Olgs £33 dosd 45 AR 4 7,0 dSke 43Dl @y d>g3 b
IS OMieis 5 Obg=adls Joli paye 3l (9ols diub Wb 3ge 5 )8 S Waojga

Z

NG]

Ho 9 SOl S lage

S0 48 Olgs Ogzad 6 Solr 093 13 (A8 Blagae 9 051 Glagas gumme e
Al 4S5 3,8 (guluol Gt lage sl 9 S 093 Ol paye Oilowydl pydyladyloyy
2 A5 9 i 5 U 4 cwd Wikl (155 95 03 Y95 cawgte Gub GiiuS
1394 (C3upol) g Oilpl (Bles duad Wl Cod dS Cwl OUT diwdll 9 eilslisel
N n oy 4 $olgilsnt ey S Gge (SIS -0 pmas S lages 3 odle (123
pguds nln W39y Bzl b (@93 GLOB) O OBIS)Sy 45 b zlg) Gln> CaiS
0b9s §o dumse 9 0ad) b b olyad Sy SEL 5L Slalad 13 Glagee &)1y
BL o Aok 098 dhez 518,82 H13 ol 350 9 Sou 31 45 39 plitlid) bl
ol (120 1394 o ob) 390 Els (oguase Jaid &S quads 1308 Jlu 35 o
ouds ) b (535090 9 dluel dy Ol 39Uz 1 () Blagun J3s OLES 4S 39 Yo Slage
Oer by e (o x-Sl oLl 93 HIISZE . Wbis JpAuS (el Sologe 9
Silwoslol s 48,8 i (2905 Chgumy dgads 9 old W58 (Ssly Loydaza (gug)e
3oy tael odkal b ol 4 sy JosSiw daliyiun 33 oo 7 GBS Sl Layed
Lol Sl 4o ¢ oy SN2 9 - wgild 4 o9dle g Ok lp.) o e pal
393 03)91 O9m 0 b paldgldaed 9 Olgs Eliar Cand Elia (ux Bgyb 9 celw
dizogl @a S5 Ol 0T 1) JB 48 o1 OT 9 cls pdylyBG1 631 Lails lgas 4y JB gl
A8 Er dose 9 0leyS GLUB (oddasl g 1) 55 Sy b digyse Glaly &5 Lo
Sl gzt 39y JB ol B398 785 52T o 5500 Ol k(s 0didigy Hw Sl
a2 33 (e (190 6169 § cwwy brsSu) Lol 00uisS Olowsl dy s aS diwsy] i)
O9y8 9 ad )l ol (pladali dle 2500 9 culalw Jlo redlxiy Slagde olxiy
@ 6oL dzgs O b (35 Sladelyd iy 9 40 das i day 39 4 45 392 OLilez 4 CaagS>
(s O)lgidir Gl B (rder sz Glol3 G 9 Siyd Loyl gitir (§)Sy dlazr I s
(126 <1394 3w 0l) ... 9 (g3, 0)l3d (piu (PO 9 B [yl

53



Aol Silows i3

0399 Wyee S do B dludie (21,851 b 5 5393 (2,5 (S1 )b 4S Ladlad 5 g
cdﬁldfcéjfctil} LS 5o LSﬁfcts):u ‘dﬁf‘dﬁ.&wﬁ (Jw 46)5)35.5 D cwdyle o Egian
4330998 )3 0 9 Sbyi Bpan (63,59 cowsiled (Jloy ¢ NS

(9535) Hled

Qg6 5 ui s H9aS b dgr by Lyl ys 45 HL3 Sy gy Elgl Sskes Ob9s o

O5)139)9 9 1320 pgo e J e - Adby o 9 OW)lg b U9z Yyeds 53 OIS 2 09

S8 s Lyl 9 Oloby)l Hesa> b 1332 SBagS 5l day 039 & 9 (phiie
(200 <1394 ‘kiéquaU) v WU MM

(Wl JuSo ) e dlge

Ol o 039 4 J.ATL;)LQ.& A Olow,yas (pys Gabj)d::m dlge Bran Sl 090 yo
(201 ¢1394 csu 0l b Jifud delioeS cilids

Slge Bl g ool deldl D93 Wl dy (awe) ) 9 Blidse (HFB Al wSops
2450 dlge Bpae g pde 4y dxgi b ol ol 9 el() Hlads dy Lyl (55 genys 31y
290 38 (BB A d (gw 4B )l 9 b 09 Gdlge S 2 Olgs ool 0> .esls Zlyy
aidy B ool oalaiwl 09 9 Ol Caad s drgs b 4S 3,5 2 41,8 Olabias oolaiw
T Ol yon todel 433§le 9y oS doliyaw y3 (202 «Olod) Ll Gilas OhlAdb
S3y0 H3eS (2 SLY b g Kiady 2 9 OT L dS 39 (59819 S 5 s 0 9 (531 ) o (Jiko
a3y e @ Lo Jio Slddasd dizr Sl 9 S S5 doloydy 13j-2 ©gl8 9 599 dieucis
il 315 Olgz Sy 1S (2 SbS ddirand Lo LT sy 3pa o 31 (S0 31 Wbl 1og
PRE w4 SLS O [y joydileds OBl duds 9 048 (2 s 9 10 9 e add (o 145 aS
(83 ¢ «wygy)

L3 died

UaL,a.’fo'J sy Olods &5yl 4 dald lgy)e,fu dilrie Olyes g._)}l?_).))L?@ Obga
215 dalal 395 Cadllad 4y 02 Sl 0y93 OLL G 4S b

54



29bal 9 oz (melias We oS Jdiw Sekd sl 9 Oxo (oS Ouilgs
35S 0L Olg (2 &S Canl (Ll c)b?jfzjjimjl Cdold el gl

o] iy Oy i ) 015500 (SLay dy gy o S35 syl )> celyd by
cailyd Slgl LIS bguts .l QUIg5 9 LI o SLEH 9 Sond 9 5SE (Sl s 9
I3 S won 9 Jgan «$3LaiBl QUlgS ¢ lotl Curdgn ¢y i Jho Syl Jolge 4
e (29,5 S (255w S)l9e )3 a2 b ez ST (29,59 QoS 4 Shous
GSlaxs 333 JISHE (wlaas €8 ((33) SLOL Yz 53 45 buds Jdlms 9 LB S 4
P95 Olouyd 55 09 4 bl BBl 03, G Sl aslio SIS g 03,5 @aly8 5
20 Ol (slaix 5...\.3)').) a5 Slodes Olass b ojpg d LS (o ol age JiidS 2908 9
okla) g bl (b et Sls Jio ylalad jen> dal iy Ssley ODgd
Qledags B)p Sy 5. 9 LTS 9 LS (BB LS ¢ fuwge Sha! Sa)YL
S s

Iy 9 Elaiz )3 OB ygaa> Soley OLIS 13 (2xSm Canluo Y9 page I (K0

A5 dy (2 b leiuw Slagdlu 9 56 Sl GlayIB dles )l cwwl 2818 oSl ¢pl 3

3558 L 45 s (29,5 Sl (5w 4 635 K 4 9 Bl 3 el o8 I 4l

danlz Cawdgyd o101 g dialgyd Ldd Olouyds Ka wgldl .ol Gsliy mas yo Ol
A 3

cQWQWj U\J\My cQLngﬁ‘ug_)Lf}l d.)LJ | il st.; cﬁbfo ijSASBO}Qé

b Cld) 5o b Sgler 0D 33 4 el O (52153 3SToe (5 (B 51 g5 asad 9 JUaS
All Boslgils 5l Sagdme Sl 3L Slayaes LSl 39, 51 )LE 9 436 9 09330815 9 503))
OB9L 9 Lowlgd 9 5Uad ygbs pdai (6,583)S Wlous (S b Soles 0195 3 45 392 (05
B 8 gl doz 9 cd)S 1B danlz 31 (5585 0355 HLas 3 301 e (3l ggs]
BB 0930 SLHL S S b lyps Bhlol GBMg 4 0)g) 5 0G5S Slayhuw (rized
w238 Olygs gz 15 Sk 0193 )3 K8 Blogen 3 0315 Blagae Q2 gumme s sl 585
33 (6153 31 U5 S S ol 4 ol Lol 593 Olyal pye il opyladlons 51 (0
~odr o o 53 cpl  ogdle 39 i3S ol Jalie Ciygao 4 (13S0 090 5 A O
s 1S (e puslye 9 e 9 (e slas! ol (IS Z b Wgs 5,80l cuwlio 4 3

55



Comaz Qi Crge ol 093 )0 (frwge 9 boduw 56 plad s $9,8y 94>

5 e Bl 53 ehed SLaleS 9 Lo i dcdogn o 9 3b9y S Il 4 Ol 3 S

s 9 2B Slaakd Gialed 1l . 2d) (g slad &) Graier 9 43 58 51 p3ye (295 i

ol LL\.«.«J (W Swd CASJS)\JE poye Jldsiw! g0 K dele C)LCyb}A L 01.5‘.) C)MngS
Ao (28 ) 0 poye Ay JUBI Cargn (firge 9 30 ) o Latus &

St oy 4 39 paye S (LS 8 el JI (S bk ygels 51 JiB G 3G

OF (e S S5lr 0393 53 J9 4325 pba (e Olegubgn b Gb b doass ((92929)

23 g8ly S L O ol oL 4S 3,8 51,8 Jldituel 3)90 bl b Olka s o335 byl b

Cdlad Sl 098 31 (0 56 Ol (ewbaw cdlad s 31 b 20 45 51 .ag 1 Y Gbls

91332 Jlow 635 31t bol sl ,S3 (bl cpings cpansedldue 3T Guly o 48 i 3T

dadol> 4 loduao g7 b 0lB) 53 9 £9,8 (S (92l Slaylad o 56 Gl s d9u=e
23,5 93 b Y 4 pgage Ylgizme (S SLayE 4 9 i o)y

48 hg 4 b JBed Solr 0195 )3 392 Hyd Yol Ladd Hlz B Ohgs 45 &S Frwge
El95 Gme 93 (oo G S0l mulyo 9 0)LE 5 438 Ly VB y3 (290 Sl 9 56 ¢g00l)
ol S dole U 436 mlaw 31 0T

Sl dalip b Olagladils Hs Gh)1 9 Glul 4 Olpl pare ASI Ogoels 9 gaoly Oel b
950 4 &> 0548 55 U I dad JobS Wg) s o8 0 9 Ga% «(linled Poio
o2 1 dolijey 9 Olme @9k 4 3> 9 88 b 395 ad b dslip B )3 Ogigls
S @r9b oiles 9wl Jldil (§)lidigd LS 31 Ololgarly dldad (a3l b s
Ao S gt ()5 @ L 0998 50 U S @ 2900 g
cpAege Jl Dladiy Giwled Slagle 9 bl (add8 3529 b Ol LI Y Gbls
658 iygn 098 rizad g1 Sk Oh9s > el Wyl OhIS Sl e Slaliad

lgizee sl 9§30y deliy Hd Gyl (I OLlg> CSQM olyad 4y Ollg=>g5 9 QSA}{
3l plamil Oblga 9 O3S caild )8 sl

Al 35503 9 Cadbl jgaam H9iS (S L dad )d a&ld Sllad olpl $AuS 3429 b
byl coﬁiuﬁfgslfbg%g OHLE (S5 Sund dhoz 3l 393 Olygd 4o

56



Ol | Coudzr | - plee [ b @Sw | -6 Slad | cullad
3L | Olblss | (ols> | aSmnt | (295 GEL | el
O siili | ¢ gased)
(oee
LSS | gl | @S| paS Aloged | cOdpdrgs
cQLg.ij chu'
OMal> Ols
‘Om
cdlwp>
«Qws
-l
&Sy
bliza | plse | S| -pa)S | dafl il Qloge
Slp) Solgils AL PR
Gloge 29S| Lobls | (Glge
b Sdig s «0ald
(0ol9> ERSE
e
Qloge
e
blize | ploe | g8 | 29S| O S | rys
dldy0 ¢ 9Sud dokre
TS
PHESEA
- hlike | cplse | @Snd | - 29S| Olis | (ikege
Alaye | pols> S8 Qe S
O audS le
Dlope | dale | aSm | 29S| O w)lf wad)
P30 8B (gSuwd
wlslaks
Lbise | ale | 25w S8 | -0ggd cdils 93l
P30 EYES
Lbise | ale | 25w S350 | -09gd Wls | Ogpels
P30 EYES
Lbse | ale | 25w S8 Gl | sleaSis
3o Silre

57



9 by | bl | plse | S| eS| Wbl St
> 86 #) | -4y 56) ol ol
0393 4y (&b
(Wb
blise | plye | gSw| 29S| il Losen
b |l | golys | eS| paS ol E33Y)
Sy 5 Sdg)
9 Ve
(...
Llize | plge | S | 628 | lad Jlay gL
9 ool ob g
5 s
@Bl 551y
blise | plse | S| 20 Sbls S
Sb ek
Gloye |3 plee | @S| oS 5958 okd
oolys
Glape | 9 plse | (S S8 | A il | Obu,ds
oolys O
Glape | plse | (S S8 S0 |y dlga
sl
0P | dlaye | Lolys | St | 20 B |9 el
OB s’ Jae
bz | ol 2| 6| kel T
@S (GAR 35
Sind
bl | poly> | gSmnt S8 2g0 | 635 ejgn
o) Cawwygd

&)l\a 1OLS Sols dama (e 1dazy3 Ol 90 U (Srdew (1369) ) cOg890le (uiS)

D90 0D g A48 1015 555 Olpee 1oy - Olsgd sSliws (1375) . .9 ey JooSur

58



A5l Ol)&0 1015 - O gt o Zasdi el (1397) .z oaliolak

($52,8 Sl gy A8 1018 Sl 5 (25 (1394) p ol

59






DISTORSION OF THE MIRROR OF PRINCES TRADITION
IN THE WORK OF ‘OBAYD ZAKANI (1319-1370) AND THE
ROLE OF THIS LITERARY DEVICE TO RECONSTRUCT
THE SOCIAL AND POLITICAL CRISIS OF IRAN AFTER
THE COLLAPSE OF THE IL-KHANID PERIOD

Alfred G. Kavanagh
Professor of International Relations UPC — Madrid

cavanaughalfred@hotmail.com

Abstract: The paper focuses on the study of two works by ‘Obayd Zakani, Resala-
ye sad pand (Treatise of the hundred maxims) and Resala-ye dah fasl (Treatise of
the ten sections), also known as Ta ‘rifat. Both works are exceptional in classical
Persian literature for taking satire and invective to their ultimate consequences in
order to denounce the corruption of the political and religious establishment.
Through the analysis of these texts, together with other testimonies of the time, we
can analyze the conditions that eventually led to the centralization of power by the
Safavids (1501-1736).

Key words: ‘Obayd Zakani — Classical Persian Literature — Il Khanids — Satire -
Morals

For my paper, | have chosen a writer whose talent has not been widely
appreciated neither in the East nor in the West. ‘Obeid Zakani, a contemporary of
Mohammed Shamsoddin Hafez, he was definitely eclipsed by the immense success
of the latter's Diwan, to the point that in many compilations of famous poets or
writers, there is no reference to ‘Obeid Zakani. However, he is mentioned by the
historian Hamdallah Mostowfi in his Tarikh-e Gozideh (1329) as a talented poet
and also as a prose writer, being the author of a number of treatises.

He was probably born around 1310, some fifteen years before Hafez, in a
family of scholars who had served the I1-Khanid rulers. However, the collapse of
the II-Khanid government, forced him, like many others to abandon Qazvin where
his family has initially settled and search employment in the court of Shah Sheikh
Abu Eshaq Inju, where he benefited from his patronage. The defeat sustained by
Sheikh Abu Eshaq by Prince Mobarez al-Din Mohammad forced many scholars
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and poets to abandon Shiraz, as was the case of Hafez, due to the repressive policies
implemented by Mobarez al-Din. It was only when his son, Shah Shoja’ came to
power in 1364 that he managed to return to Shiraz. There are numerous references
to Shah Shoja’ in the ghazals of Hafez in terms of praise that goes beyond the
literary conventions of a eulogy, and ‘Obeid Zakani also wrote a number of poems
dedicated to his patron who not only provided material support to many artists, but
also created during the twenty years of his reign, a cultural capital that shone
brightly in the Middle East of the fourteenth century.

As noted by Arberry, “Chaos descended upon Persia once more with the
collapse of the central 1l-Khanid government. A century which began with an alien
but now believing despotism, benevolently striving to rebuild the ruined civilization
which Chingiz and Hiillagii had been powerless to destroy entirely (...)” (Arberry,
1958: 288). Few authors in Persian literature provide us with so many insights as
‘Obeid Zakani about life in those troubled times in which local rulers were swiftly
overthrown and survival at times depended on trifling issues. The array of strategies
of deceit that we find in the short treatises of Zakani provide the social historian
will valuable information as to life in fourteenth century Persia. In his introduction
to the collected works of ‘Obeid Zakani, Hasan Javadi points out that “Perhaps
more than anyone else in Persian literature, Obeyd in his satirical works unique
illustrates the social conditions of this period”. (Javadi, 2008:19).

In terms of historical sources, the work of Dowlatshah, “Tadhkerat al-
sho’ard”, is one of the key references for obtaining biographic details and
anecdotes of poets from the I1-Khanid period. From a contextual point of view,
ribald and coarse humour has always existed in Persian literature and self-
effacement through humour has been one of the strategies used by many Persian
writers. In times in which social media and mass communication did not exist,
words shaped by poets and writers as pointed out by Nezami Ganjavi in his Four
Treatises (Chahar Magalart) could be more harmful than swords and spears.

“(...) en agissant sur I’imagination, le poéte attise les capacités de la colére et de
concupiscence si bien que, sous cette action, le tempérament se trouve contracté our détendu —
ce qui conduit & I’accomplissement de grandes choses dans 1’ordre du monde comme on le
montre ce qui suit™. (Nizami: 60)

Many poets played a double role of praising their patron through panegyrics
and stabbing the enemies of their patron with witty couplets and turns of speech. In
order to understand the milieu in which poets thrived and earned their living, we
should not be too romantic, verbal attacks and revenges were part of their day-to-
day trade-. The seminal essay by Homa Katouzian, “Humour in Persian
Literature”, includes numerous examples of poets from Mahsati Ganjavi, Abolfazl
Beyhaqi, Anvari Abivardi, Anwari, Sana’i Ghazanavi, among others, that resorted
to “both verbal and fictional satire, lampoon and buffoonery, some of them soft and
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subtle, others coarse and even obscene, but all of them more or less amusing, though
behind many of them is such motives as anger, revenge, blackmail, sarcasm,
mockery, social criticism and so on, while some others resemble maxims and
aphorisms dressed up as satire” (Katouzian, 1).

E. G. Browne remarked in the entry regarding ‘Obeid Zakani included in
his monumental work, A Literary History of Persia, that biographical information
regarding Zakani was scant. He was originally from Qazvin and its inhabitants have
been the object of crude jokes about homosexuality for centuries. Mostafa
Abedinifard has focused on these jokes which help to understand the construction
of present-day Iranian identity and the relations between different regions and
backgrounds.

“There was once a Turk [or a Lor, a Rashti, a Qazvini, and so on]. . .” This phrase is familiar to
Iranians, as it opens numerous well-known jokes in Persian, Iran’s official language, that target
certain ethnic character types in contemporary Iranian society. While not comprising all Iranian
verbal humor, ethnic jokes —including those about the men from the city of Qazvin — constitute
a considerable portion of the humor currently circulating in Iranian culture.” (Abedinifard,
2016:339).

‘Obeid Zakani in what could be termed as a dictionary of failure, known in
Persian as Resala-ye Dah Fasl (Treatise of Ten Chapters), devotes chapter number
seven to wine and matters pertaining to it. The Angel of Death is defined as a
bearded saghi and the Conjunction of Two Evil Stars as two bearded saghis kissing
each other. In the Persian anecdotes of the Joyous Treatise, many of them refer to
Qazvinis (natives of the city of Qazvin), probably re-worked from different oral
traditions which focus more on their traits as simpletons. “7The son of a Qazvini fell
into a well. The father said, “Oh, my dear, don’t go anywhere until I go and get a
rope to pull you out.” (Javadi, 2008: 97)

According to Daniela Meneghini:

“The social criticism against satire and obscenity had not in fact stopped the flourishing of
an extremely rich humorous, satirical and obscene literature in the Muslim world, with the birth

of Arabic literature first and then Persian literature. ‘Obeid draws fully on the pre-existing

material, especially by recovering anecdotes, stories, personalities, and proverbs”!.

Although the literary production of ‘Obeid Zakani is not large, it would be
a mistake to ascribe him solely as a master of hajv/hejd (satire) or hazl (bawdy
poetry), but he touches many different genres, panegyrics, qasidas, ghazals,
roba‘iyyat and mathnawis, among others.

! Meneghini, D. (2008). ““OBAYD ZAKANI,” Encyclopadia Iranica.
http://www.iranicaonline.org/articles/obayd-zakani
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The great historian of Persian literature, Edward G. Browne, devoted
almost thirty pages to Zakani in the chapter devoted to Poets & Writers of Timur’s
Time (Browne, 1902: 233 and ff). Even in his time, he was derided by many of his
contemporaries, like Salman al Sawaji, who described him as “a thymester, whose
damnable satirist pen hath made him accursed before God and obnoxious to men”.
However, satire, coarse humour, erotic anecdotes and lampooning, albeit disguised
at times, are common features in the prose and poetry of the major writers of what
is commonly described as Classical Persian literature. The resort to these strategies,
on the other hand, is a way of venting the frustration experienced by many writers
and artists who were subject to the inquisition of the censor, the much-hated
“mohtaseb”, who is ridiculed in many verses of Hafez as the epitome of hypocrisy.
In fact, one of the best known and remembered pieces of Persian literature
regarding religious hypocrisy, “the Mouse and the Cat” was composed by Zakani
himself. (Javadi, 2008: 128).

“Great news, the cat’s converted, he repents,

He’s filled with sacred Moslem sentiments;

This paragon of pious virtues keeps

Prayer vigils in the mosque, and moans and weeps”

According to Maryam Abdi and Mohammed Fazeli, the Mouse and Cat
gasidah also presents us with a unique analysis of “deceit” and different
psychological mechanisms of defence which are clearly a metaphor of the day-to-
day life under oppressive and brutal rulers such as Amir Mubarez al-Din.who “did
not delay punishment of the offenders even when he was reading the Holy Quran”
(Abdi, Fazeli, 2019: 2).

The fact that Shiraz was perhaps one of the most cosmopolitan cities of the
Middle East in the late thirteenth and fourteenth centuries of our era, did not
preclude a certain degree of provincialism and conservadurism among the
intellectual elite, who much preferred to avoid any changes, even in literary
patterns, in line with the Arabic proverb, that innovation is tantamount to heresy.
Or as phrased by the historian Zarkub in Persian, “a century’s tyranny and
oppression of kings is better than two days of anarchy and riot”. (Limbert, 2011:
149).

Undobtedly, the fact that Sa’adi, a Shirazi, dominated the literary milieu of
the thirteenth century, contributed to the reputation of Shiraz as a city of culture.
Depending on the whim of its rulers, at times literary, philosophical and theological
debate was encouraged, at times, it was fully repressed by clerics and civil servants
who had twisted religion tenets to suit their ambitions.

As aptly pointed out by Dick Davis in his introduction to Hafez and the
Poets of Shiraz, “some of the great families of the city were also known for their
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interest in Sufism, the heterodox mysticism of Islam, and the Sufism and the poetry
often tended to become mixed up one with the other, which is not surprising as it
was the wealth who provided the poets with patronage”. (Davis, 2012: ix). Without
fully subscribing the view of Davis that Sufism represents heterodox mysticism in
Islam, as this would lead us to a lengthy discussion of orthodox and unorthodox or
heterodox perspectives of Islam, it is true that as would happen centuries later in
Moghol India, dabbling with mysticism was considered a noble occupation for
would-be courtiers and aspiring poets in seek of patronage. Pseudo-mysticism
pursued by many poets and prose writers was also a strategy to make statements
regarding the exercise of power, greed, tyranny and oppression which would
otherwise not be acceptable. The poet clad in the guise of pious dervish was able to
make pithy statements about the ruling members of society without facing a harsh
punishment.

The arabic term Shath, from which we obtain the plural shathiyyat, may be
translated as an ecstatic utterance, but while in Bayazid (9TH century AD) and
other ecstatic mystics such utterances were expressions of divine rapture, in
subsequent mystics, particularly after the Mongol conquest, they were a convenient
device to address sharp criticism to the perversion of morality which we find
throughout the I1-Khanid period in the ruling class. It is precisely against such state
of affairs that both Hafez and Zakani target their efforts.

The targets of the hajv, invectives, differ from the subjects and matters
addressed in the hazl. The use of abusive and reproachful language by ‘Obeid
Zakani is clearly targeted to certain groups of individuals (judges, preachers,
administrative officers, censors) that misuse their authority to seek their own profit.
“Significantly, hajv is often described in Persian poetry as a real weapon (a spear,
for example, or a sword) or as a kind of makeshift (a penis or a laxative) for the
purpose, in both cases, of meting out an exemplary punishment.” (Zipoli, 1994:17).

‘Obeid Zakani by the technique of using the academic approach of a treatise
(visalah) but voiding it from any academic or philosophical approach, places us
before the paradox of a deliberate contradiction between form and content. The
treatise no longer addresses the concerns that one would expect in the Mirror of
Princes or in a literary or philosophical dissertation on ethics, but open the back
door to the sufferance of the oppressed, more so, in his time, because the illiteracy
of the masses, rendered them devoid of any legal personality or place in history,
their silence is the eloquence of the poet.

By being them in literature, by resorting to the strategies of classical
Persian literature and devices, Zakani distorts the mirror, we are no longer before
texts that may be traced to the long standing tradition of moral recommendations
given by men of letters to the princes of their day, but before the discourse of
solidarity of an author who perhaps attempted to belong to the literary elite, but
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regardless of whether he failed or not, decided to side with the common people who
are the target of corrupt officials is a decaying age of transition until the
consolidation of the Safavid Empire.

We also have the direct testimony of the great traveller Ibn Battuta
regarding the beautiful city of Shiraz who recorded the account of his journeys in
the Rihla. He probably arrived to Basra around 1327, a city which centuries before
his time has been a cultural landmark and in the following months made his way
towards Isfahan and then Shiraz, where he met with the chief judge of the city,
Majd al-Din, a theologian greatly esteemed by the Sunnis. Ibn Battuta was greatly
impressed by Shiraz, “Its inhabitants, he says, are handsome in figure and clean in
their dress, in the whole, no city, except Shiraz may be compared in the beauty of
its bazaars, gardens and rivers to Damascus". (Ibn Battuta, 1959: 299). There is
also an interesting testimony when reading the Travels of the Ibn Battuta that even
in the fourteenth century, the custom of women being fully covered by using the
chador or a similar garment was rare, although he did see a considerable number in
the city of Shiraz. The moral conservadurism is a point worth noting to understand
the social context of Zakani and other contemporary authors.”

It is true that contemporaries and modern readers have at times been harsh
on ‘Obeid Zakani, labelling some of his works as racy, obscene, provocative, and
in the best cases as satirical. For some western scholars, reading Zakani, can even
produce a shock because he seems to deviate from the standards of classical Persian
literature, however, as we shall discuss here, Zakani had received an excellent
education in Persian and Arabic language and literature, to the extent that his
translations of Arabic anecdotes in his Resaleh-ye Delgosha into Persian are
masterful. The work is divided into two parts: (1) dar latayef-e ‘arabi which
contains 84 Arabic anecdotes that have been fully translated into Persian in the
second part of his work, (2) dar latayef-e farsi, which includes also additional
anecdotes. Although many of his short stories are borrowed from different authors,
what is significant is the author's selection to provide as with a picture of the society
he lived in. As there were no films in that period obviously, his works are like a
documentary of the interaction between different social classes, customs and
stereotypes.

The greatness of ‘Obeid Zakani, and it is difficult, although not impossible to
find similar cases in Persian literary like Iraj Mirza, centuries later, lies in being a
pioneer in social criticism. It could be argued that we also find this in the ghazaliyat
of Hafez, with sharp verses against vain scholars, preachers, hypocritical religious
scholars and above all, deceitful sufi teachers, but the approach of Zakani from a
linguistic perspective is very different. He resorts to blunt, at times brutal
statements and pithy aphorisms to almost slap the reader on the face. His approach
is also wider, because he addresses the entire social tissue, religion, politics, ethics,
sexual conventions and customs. Nothing escapes his powers of observation and
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his acute view regarding the decay of political and religious institutions, which have
become perverted by many provincial rulers during the I1-Khanid period for the
mere sake of power. A power which requires the existence of a sophisticated
administrative system nurtured by families of religious scholars that provide the
rhetorics of the social control required in an age of change and despair.

As pointed out by Haidari, “the combination of Zakani's literary talent and
sardonic observation of the ills of his time has left us a volume of writing reflecting
the impressions of a shrewd observer of humanity”. (Haidari, 1986: 117).

In order to understand the corrosive humour and provoking language used by
this author, it is worth considering who and why were the targets of his verbal
attacks. Shiraz in the fourteenth century was controlled by a closed group of
families of landowners and public offers who reinforced their ties and status in
society by means of social connections with prestigious religious scholars and sufi
masters. The Salghurid (Atabeq) dynasty that ruled Shiraz for over two centuries
led to the creation of an economic elite linked to moral conservadurism. As pointed
out by Limbert “Those centuries of Turkish rule in Shiraz, also featured prominent
ministers of Iranian origin, usually members of the Patrician families of Fars, who
rivalled their masters in endowing public works” (Limbert, 2011: 14). Many
aristocrats of the city exchanged sufi credentials between them, for example Joneid
Shirazi received the sufi cloak (khergeh) from his paternal uncle, Sheikh Ziauddin
Abd al-Wahab b. Mozaffar Baghnovi. It must be noted that one of the major sufi
sheikhs, Ruzbehan Baqli Shirazi, the author of a number of fundamental texts
related to ecstatic sufism such as Abhar ol-'Ashegin (which could be loosely
translated as the Garden of Lovers) and Sharh al-Shathiyat (Description of the
paradoxes of the Sufis), had settled in Shiraz in the middle of the twelfth century to
be close to his master.

However, in the fourteenth century the relationship between master and
disciple had changed considerably, and sufism became a fashionable way of
connecting with powerful sheikhs (shuyukh) who opened the doors to some
disciples to positions in religious endowments (awgaf) and religious schools
(madrasah). This intermarriage system between the daughters of powerful religious
scholars has continued to this day in Iran in order to preserve religious and
economic status. It also allows for social control, because once the candidate has
obtained the ijazah from his master, he is able to deliver religious decrees (fatwas)
which are binding for the community attached to that sheikh or school.

In the book of One hundred Maxims (Resaleh-ye Sad Pand), Zakani mocks
the argument of authority much used by religious scholars, in fact, in the preface to
this short work, he claims to have learnt a lot from the Mirror of Princes written by
Nasir al-Din Tusi (4khldg-e Naseri), but reverts the purpose of such treatises to
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offer the reader aphorisms based on his personal experience on the corruption of
ethics in his time.

For example, in aphorism 52 he summarises the state of affairs stating "In this
age of ours, do not expect to find a just governor, a judge who does not accept
bribes, as ascetic who does not speak hypocritically, a pious chamberlain or a
statesman who has preserved his anal integrity". (Javadi, 2008:79).

5l b (g2l 9 WS by 4 3w 4S Sl 9 Wild gy 45 (b 5 ke (Sl
" AeiSS Caaz) B dudbaa 5850 el )3 33,8 s & dle 31 4S (355 €90 cbio Gy 055
(Mahjoub, 1999:321)

In a cruder manner, in aphorism 98, Zakani recommends to sow your seed,
unlawfully so that your children will become theologians, sheikhs or favourites of
the king.

The picture drawn my Zakani in this work which starts with the following
admonition "ok dear friends, make the most of your life". (Javadi, 2008:74).

(Mahjoub, 1999:318) "Wy Caapil yos OLj3e 1"

This reveals a lot of what happened behind the scenes (posht-e pardeh) to use
the Persian expression, the rigid moral prejudices and constraints imposed by the
ruling religious classes in fact encouraged in the kharabat-khaneh,

iR Mg Ol WLl s

dar kharabat-e moghan nur-e khoda mibinam?

In the Magians Tavern, the light of God I see

This ghazal by Hafez is one of the best known of his Diwan, targeting the
same common enemy as Zakani, hypocrisy. Kharabat, derived from the Arabic
kharabah, is used in Persian classical literature as a tavern in which usually
Zoroastrian young boys would serve wine and engage in homosexual practices with
clients, usually located in the outskirts of the city, the owners of these premises
retained the services of musicians, dancers and also female prostitutes. In the view

2 Este’lami, M., (2007). La leccion de Hafez. Critica y descripcion de los ghazales de Khajeh
Shamsoddin Mohammad Hafez (Dars-e Hafez. Naqd va sharh-e Khajeh Shamsoddin Mohammad
Hafez). Vol. 11. Teheran: Sokhan. Pag. 915.
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of Zakani and Hafez, in these alleged dens of vice and corruption it is possible to
find more sincerity and friendship than in the artificial society constructed by
clerics, preachers and theologians in which not even the light of God penetrates. If
we trace the meaning of kharabah in classical Persian literature, we find that there
is an evolution from a negative meaning as a place of debauchery to a positive
meaning in the sense of a place of transformation. The ambivalence of the kharabah
as a symbol at times used as a tavern of ruined repute and at times as a “space of
catharsis” is present both in Hafez and Zakani. (Dehghan, Rajabi, Sadighi-Lighvan,
2014: 121 and ff.)

A frequency analysis of the Diwan-e Hafez, reveals that the term kharabat
appears 36 times in his ghazals and the term moghan appears 40 times; it is also
significant that the combination kharabdat-e moghan is used very often by Hafez
and notwithstanding the different levels of interpretation that may be given to this
expression from a mystic perspective, in my opinion such reference is closely
related to a social reality that reveals the collapse of political and religious
institutions. Following the death of Abu Sa'id Bahador Khan in 1335, the [1-Khanid
empire was quickly dismantled and for almost a century, until the arrival of
Tamerlane in scene, there was a vacuum of power which contributed to the
consolidation of certain families that would continue exercising a major role with
the arrival of the Safavid Empire in 1501.

“It is typical of Persia than in spite of the troubles of the decades between
the end of the II-Khanid Empire and the appearance of Timiir, Persian culture was
not submerged, as one might have expected, but achieved in its intellectual life, for
example in the sphere of poetry, a distinction hadly equalled in any other period.”
(Jackson, 2006: 1).

The interest of examining the works of ‘Obeid Zakani lies in that he is one of
the few writers that does not dwell on the glories of the past, but focuses on the
struggles of a population that like many of the characters of the One Thousand and
one Nights, face each day with the task of survival.

According to an anecdote included in Tazkirat al-Sho'ara of Dowlatshah
Samarqgandi, composed around 1487, ‘Obeid Zakani did not voluntarily choose the
path of acting as a jester of his own life and times, but was forced to do, due to the
lack of recognition of his talents had he pursued a literary career. In a poem
composed while Shah Abu Ishaq was alive he noted that "if you desire favors from
the masters of our time, beg shamelessly, play the lute and be a libertine".

If Hafez uses the metaphor of the parched khergeh of many colours that
conceals the corrupt nature of many so-called sufis, Zakani decided to become a
buffoon (delqak) so that like the children and the madmen he could direct his
ribaldry without facing persecution.
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In another short treatise, Resaleh-ye dah Fasl (A Treatise in Ten Chapters)
he makes use of the prestige given to lexicography by Arabic grammarians, in order
to draft a mock dictionary divided into ten chapters with different entries. In the
first chapter dedicated to the World, there is entry titled, "The Man of Learning
defined as he who cannot even earn his livelihood". The second chapter dedicated
to the Turks, and it must be borne in mind that the I1-Khanids were of Turkish
(Monghol) origin, they are generally described as the source of corruption and evil.
The third chapter relates to judges and certain entries reveal the lack of faith in the
system. The judge is defined as he who is cursed by everyone and the prosecutor
as he who distorts the truth, the judge's assistants are those whose testimony is an
interest free-loan. Sheikhs and Sufis are defined as cheaters and freeloaders, two
faced individuals who try to benefit from the ignorance of the masses, the imams
are sellers of prayers, physicians are compared to executioners and astronomers to
liars.

The preacher is described as “he who preaches and does not practice”
(Mahjoub, 1999:327) LG 5 dusSo 4S ol 11aclgll,

and it is interesting to compare this definition with ghazal number 194 of
Hafez:

3UiS o pS00 B OT digyr copls 0 Oz LS i 5 o o o9l pB Ollacly

wa'ezan ke in jelveh dar mehrab o menbar mikonand,
chun be khalvat miravand an kar-e digar mikonand.

Preachers who exhibit themselves in exalted places of the mosque
when they return to their homes, alas, they engage in a different work4.

There is however a poem by ‘Obeid Zakani that has found its way in most
anthologies of Persian literature, Manzumeyeh Mush o Gorbeh, a fable in verse of
the Cat and the Mice, which could be interpreted as Zakani's legacy of his

3 Este’lami, M., (2007). La leccion de Hafez. Critica y descripcion de los ghazales de
Khajeh Shamsoddin Mohammad Hdafez (Dars-e Hafez. Naqd va sharh-e Khdjeh
Shamsoddin Mohammad Hafez). Vol. 1. Teheran: Sokhan. Pag. 543.

4 Saberi, R. (2002). The Diwan of Hafez. A bilingual text Persian-English. Maryland:
University Press of America. Pag. 236.
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unswerving commitment to social justice and truth. The Cat represents the despotic
ruler who uses different techniques to control and eventually submit the mice (the
citizenship) to his absolute power.

In his work the “Ethics of Aristocrats” (4khldq al-Ashraf) written around
1340, he makes fun of a work with a similar title Awsaf al-Ashraf written by Nasir
al-Din Tusi, a towering figure in almost all fields from philosophy to astronomy,
by dividing each chapter into three sections, the abrogated practice, in other words,
what used to be wisdom, justice or courage, the current practice which is exactly
the opposite, and a racy or satirical anecdote that closes each section. The view of
our contemporaries, he says, is that justice only brings loss and unless a man is
feared no one will obey his orders. As Nasir al-Din Tusi, in spite of his intellectual
brilliance had engaged in what could be defined as machiavellianism, changing
patrons and beliefs for his personal benefit.

The modernity of Zakani's thought lies in how he uses language to
dismantle the manipulation of tyranny and despotism. Unlike other authors he is
sceptical about the capacity of intellectuals to change the course of events, but he
was not alone in his efforts, when reading authors like Qotb al-Din Shirazi, Azud
al-Din [ji or Majd al-Din Hamgar, contemporaries and probably friends of Zakani,
we discover in them the courage to be able to criticize and trace the sources of
corruption in religion and politics that are contrary to social justice.
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Resumen: Mithridates Il es uno de los personajes mds enigmdticos y a la vez mas
reconocidos dentro de la historia del Imperio parto o arsdcida. De hecho, es considerado
uno de los grandes monarcas del periodo, pero su vida, su reinado y su reputacion aun
estan imbuidas en un halo de misterio con muchas dudas y cuestiones por resolver,
esperando a ser contestadas. Este articulo tratard de desgranar, a través de las fuentes
primarias y secundarias, tanto cldasicas como chinas, el alcance de esta figura y despejar
las incognitas sobre su imagen e influencia.

Abstract: Mithridates I is one of the most enigmatic and at the same time most recognized
characters in the history of the Parthian or Arsacid Empire. In fact, he is considered one of
the great monarchs of the period, but his life, his reign and his reputation are still shrouded
in mystery with many doubts and unanswered questions, waiting to be answered. This
article will try to unravel, through primary and secondary sources, both classical and
Chinese, the scope of this figure and clear up the unknowns about its image and influence.

Primera cuestion: la identidad de Mithridates

La venida al mundo del soberano presenta ya dificultades en cuanto a su
origen paternal. En primer lugar, si que sabemos que su nombre procede del dios
Mitra (Mihrdat) y Mithridates es su alocucion griega, cuyo significado seria “dado
por Mitra” (Mayor, 2009)", el antiguo dios Sol irani y también el dios de la verdad
y de la proteccion frente a ataques externos. A su vez se deriva del antiguo irani

' Mayor, A. (2009). The Poison King: The Life and Legend of Mithradates, Rome's Deadliest Enemy.
Princeton: Princeton University Press.
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Mifra-data- (Schmitt, 2005)2. Hay que tener en cuenta que el mitraismo en la época
estaba expandiéndose en el imperio en respuesta a la proliferacion de religiones
extranjeras que penetraban desde los reinos helenisticos, y por el declive del
zoroastrismo a raiz de dicha expansion (Olbrycht, 2016)°.

Sin embargo, la cuestion sobre quien fue el verdadero padre de Mithridates,
aun esta en el aire. Siempre hay que tener en cuenta que cuando se estudia el mundo
persa antiguo (aqueménidas, partos y sasanidas), la ausencia de fuentes propias
lastra mucho la comprensiéon y caracterizacion de estos periodos. Tan solo la
arqueologia, el arte, los colofones babilonicos y los fragmentos de ceramica
conocidos como ostracones, nos aportan luz sobre la oscuridad de estos periodos.
Al respecto, una de las tesis sobre la paternidad de Mithridates proviene de estos
fragmentos de ceramica.

No obstante, antes de adentrarnos en dicha tesis, vamos a ver primeramente
qué es lo que nos dicen las fuentes que contienen esta informacioén sobre la
paternidad del soberano. En primer lugar, hemos de acudir a Marco Juniano Justino
o Justino Frontino, historiador romano de origen galo, que vivid a caballo entre los
siglos Il y III después de Cristo. Es autor del Epitome de las Historias filipicas de
Pompeyo Trogo, y en su libro XLII (2, 2) alude a la paternidad de Mithridates.
Justino considera que su padre es Artabano I, soberano entre el 127 y 124 a. C., y
que fue sucedido por el propio Mithridates. Siempre se ha tomado como referencia
esta teoria, mas cuando Artabano perdid la vida durante una batalla contra los
yuezhi o tocarios, una tribu situada al oeste de china (XLII, 2, 2), pero una tablilla
cuneiforme, fechada en el 119 a. C., cita lo siguiente: “de los gutios que mataron a
mi hermano Artabano, dispuse (tropas) frente a ellos y peleé contra ellos; una gran
matanza realicé, excepto dos hombres” (Curtis, 2019)*.

Si segln la tablilla, se nos muestra a Artabano como hermano y no como
padre, ;quién fue el padre? Segiin Curtis (Curtis, 2019)° quizas el padre habia que
buscarlo en la figura de Priapatios, rey entre 191 y 176 a. C., auspiciado por un
ostracon encontrado en Nisa, actual Turkmenistan, fechado hacia el 90 a. C., en
donde se alude a un rey parto que casi con toda seguridad se refiere a Gotarzes,
nieto de Priapatios. Al saber que Gotarzes es hijo de Mithridates, se deduce que
este ultimo es hijo de Priapatios.

2 Schmitt, R. (2005). Personal Names, Iranian iv. Parthian Period. Encyclopaedia Iranica.

3 Olbrycht, M. J. (2016). The Sacral Kingship of the early Arsacids I. Fire Cult and Kingly Glory.
Anabasis: Studia classica et orentalia 7, 91-106.

4 Curtis, V. S. (2019). "From Mithradat I (c. 171-138 BCE) to Mithradat II (c. 122/1-91 BCE): the
Formation of Arsacid Parthian Iconography". En Moradi, Y. (ed.), Afarin Nameh. Essays on the
Archaeology of Iran in Honour of Mehdi Rahbar (pp. 25-31). Tehran. RICHT.

5 Tbid.
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Sin embargo, otra teoria nos dice que Mithridates era hijo de Artabano
(Olbrycht, 2010)°, basada en que el ascenso al trono de Mithridates debié de
suceder cuando este alcanzaba una mas que mediana edad, hecho que concuerda
con los escritos del citado Justino, aunque esta parte esta perdida, que parecer ser
que menciond que sucedio a Artabano con cincuenta y cuatro afios’. Olbrycht
considera que Mithridates no podria ser hijo de Priapatios, muerto en el 176 a.C.,
si bien reconoce que es una posibilidad remota, en la cual quizas Mithridates habria
sido hijo pdstumo, pero alude a la posibilidad de que lo mas probable es que
Artabano era hijo de Priapatios, pero no llegd a ser rey persa, puesto que
Mithridates no uso el apodo Theopatoros ("cuyo padre es un dios") y en la escritura
cuneiforme Artabano no es nombrado rey. Seria pues hijo de un quizas oficial de
alto rango y consiguio el poder después de la muerte no del supuesto de Artabano
I, sino de Arsaces X, hijo de Artabano, y por tanto hermano de Mithridates, un rey
desconocido hasta hace poco, pero que en las evidencias numismaticas se trataria
de un hombre barbado joven con un reverso en el que se muestra a Deméter
sosteniendo una Niké y una cornucopia y la leyenda BAXIAEQYX APZAKOYV
EIMIOANOYE OIANEAAHN (Rey Arsaces el Glorioso filoheleno) y no a un
hombre de mediana edad como cabria esperar de Mithridates, con lo que le hacen
situar en un reinado efimero ente Artabano y el propio Mithridates, reinado que
apenas duraria medio afio®. Las fuentes también nos darian la razon, puesto que no
hay existencia de colofones babilonicos en ese periodo entre la muerte de Artabano
(noviembre del 122 a. C.) y el primer registro del reinado de Mithridates, un eclipse
solar que se fecha en abril del 121 a. C.

Otra teoria, con muy poco fundamento, dice que Bagasis, citado por Justino
(X1, 6, 7), un rey efimero cuyo reinado dur6 apenas seis meses en el 126 a C., era
hermano de Mithridates 1°, e hijo de Priapatios, pero no hay documento que
respalde la posibilidad de que fuera padre de Mithridates II.

La solucion a este entramado no es facil, pero una posible via seria la que yo
propongo y desarrollaré en el punto siguiente, y es que apoyo la idea de que
Mithridates era hijo de Artabano I. Esto es debido al que el Epitome de Justino es
una obra que no es original sino una copia de las Historias Filipicas de Pompeyo

6 Olbrycht, M. J. (2010). The early reign of Mithradates II the Great in Parthia. Anabasis: Studia
classica et orentalia 1, 144—158.

7 Como veremos més adelante, las fuentes de Justino beben de otro historiador, Pompeyo Trogo, pero
el propio Justino hizo una compilacion de su obra, con lo cual desechd partes que no consideraba
de interés.

8 Sobre esta cuestion, hay casi unanimidad que el rey fuese Arsaces X, obviado por las fuentes, pero
si reflejado en la numismatica. Ver Assar, G.R.F. (2006b), A Revised Parthian Chronology of the
Period 165-91 BC, Electrum 11, 87-158

? Assar, G. R. F. (2005). Genealogy and Coinage of the early Parthian rulers. Parthica 7, 29-63.
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Trogo, en la que los errores de transmision fueron frecuentes, como ahora veremos,
y quizas, viendo el contexto, se encuentre la solucion.

Pompeyo Trogo versus Justino: el problema de la transmision.

Otra fuente que nos ayuda un poco mas a conocer este reinado esta recogida
en el ya citado Epitome de las Historias filipicas de Pompeyo Trogo, de Justino,
pero es un libro que es mucho posterior a la vida del autor original, que era Cneo
Pompeyo Trogo. También de origen galo como Justino, vivid en el siglola C., y
alcanzo cierta notoriedad en época de Augusto. Pompeyo Trogo escribid la obra,
compuesta de cuarenta y cuatro tomos, cuyo nombre de filipicas es en honor a
Filipo II de Macedonia, padre de Alejandro Magno, con el que empieza la historia
basada en los lugares que conquistd el propio Alejandro, desde Asia Menor hasta
la India, con lo que excluia los territorios romanos hasta que la propia Roma llega
a Grecia y Oriente Proximo. La cronologia se extiende hasta tiempos de Augusto,
concretamente al afio 20-19 a.C., cuando se producen dos hechos: el fin de las
guerras cantabro-astures en Hispania (XLIV, 5), y la recuperacion de las aguilas
perdidas por Roma frente a los partos en la batalla de Carrhae, acaecida en el 53 a.
C., que acabd con la muerte del triunviro Craso, y posteriormente por la derrota de
Marco Antonio en la campafia del 36 a. C. para vengarle. La obra completaba los
acontecimientos y lugares que ocurrian fuera de los limites del Imperio romano,
cuyo tratamiento ya lo hacia otro escritor e historiador contemporaneo de Trogo,
Tito Livio, con su famosa Ab Urbe condita o Historia de Roma.

Adentrandonos un poco mas en la obra de Trogo, parece ser que sus escritos
estan influidos por autores griegos como Teopompo, Eforo, Posidonio de Apamea,
Timeo, Polibi, Apolodoro de Artémita e incluso Timagenes de Alejandria, de los
que fue recogiendo informacion para elaborar su obra. Su estilo no es muy técnico
y tampoco retorico, ¢ intentaba dar una cierta objetividad a los acontecimientos que
se iban sucediendo, obviando discursos grandilocuentes, o al menos abreviandolos,
de personajes famosos que desvirtuasen el contenido y el objetivo de informar al
lector de lo que estaba ocurriendo, es decir, intentando ir al meollo del asunto,
aunque hay pasajes en que se pierde en detalles geograficos y mitoldgicos, si bien
quizas puede ser fruto de afiadidos posteriores. Ademas, parece ser que Trogo,
aparte de la influencia de los escritores griegos, bebid de otras fuentes. Al respecto,
Tarn (Tarn, 1951)'? ya planteo la hip6tesis de que Trogo habia usado al menos otro
autor, al que identifica en un misterioso an6nimo, definido como "la fuente de
Trogo", que podria atribuirse probablemente a un escritor griego de época de Lucio

10 Tarn, W.W. (1951). The Greeks in India and Bactria, London.
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Cornelio Sila, que vivié durante un tiempo en Partia, escribiendo una obra que
incluiria los eventos acaecidos en Grecia y en el reino arsacida.

El problema de la obra de Trogo es que su original se ha perdido y lo que nos
ha llegado a nuestros dias es gracias principalmente a Justino. Sin embargo, la
informacion dada por Justino dista mucho de ser lo que realmente describio Trogo.
Para empezar, Justino hizo una seleccion de pasajes y capitulos atendiendo a un
arbitrio puramente caprichoso, cogiendo las partes que él mismo consideraba
dignas de ser recordadas, mientras que las demas no eran necesarias ni para la
lectura ni para el conocimiento del lector, puesto que eran superfluas y de nulo
interés. Esta seleccion bajé drasticamente la extension de la obra, hasta tal punto de
que Justino apenas recogio6 un sexto de la misma, con lo que se perdieron historias
y sucesos de gran interés, y que podrian haber dado luz a momentos histéricos, no
solo del periodo arsacida, que hoy todavia estan ocultados bajo la penumbra.

Por si fuera poco, también hay que escudrifiar cuando se hizo,
cronoldgicamente hablando, la obra de Justino. Tradicionalmente se considera que
se realizd, por el lenguaje utilizado, un latin estilistico propio del siglo 11, a finales
de dicho siglo, en el momento cuando Justino probablemente vive, pero hay otras
teorias, (Syme, 1988)!" que creen que en realidad la obra es de finales del siglo IV,
un poco antes de la realizacion de la Historia Augusta, en base a que a Justino
copiaria fielmente recreando el estilo de la obra de Trogo, y que los lectores
entenderian tal suceso. Esto hace que se retrase cronologicamente la compilacion
de la obra, y dejaria en entredicho si Justino vivid en el siglo Il o en el IV. La
explicacion mas plausible es que se pudiese confundir con Justino Martir, un
apologético griego defensor del cristianismo que vivié en tiempos de Antonino Pio
y Marco Aurelio, martirizado en el afio 166, de ahi que se pudiera explicar que el
libro tuviera mucha popularidad en la Edad Media en ambitos cristianos, ya que se
pensé que era una compilacion del apologético griego. Lo que no esta claro si
realmente hubo un Justino en el siglo IV, totalmente antagénico al que fue
martirizado.

El paso de los siglos vio algunas ediciones de la obra de Justino. La edicion
principe, primera impresa, corrio a cargo del francés Nicolas Jenson hacia 1470 en
Venecia, escrita en latin, mientras que la edicion critica, aquella que intenta restituir
el texto al original eliminando alteraciones y afiadidos posteriores, la llevd a cargo
Marco Antonio Cocio Sabelico, también en Venecia en 1490. Posteriormente en
Alcala de Henares, en 1540, salio6 la primera edicion en castellano, a cargo de Jorge
de Bustamante, titulado fustino clarissimo abreviador de la historia general del
Trogo Pompeyo traduzido en lengua castellana. A lo largo del XVI hubo también

1 Syme, R. (1988). The Date of Justin and the Discovery of Trogus, Historia, vol. No. 37, 358-371.
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ediciones que intentaron mejorar el texto, pero con correcciones que rozaban el
libre albedrio y poco objetivas, cono la del francés Jacques Bongars en Paris.

Hubo en otros paises traducciones de la obra. En Portugal, en 1726, hecha por
Troilo de Vasconcelos da Cunha y otra, bastante interesante con anotaciones al
margen, por el reverendo inglés John Selby Watson en 1853 al inglés. En Espaiia,
la Gltima traduccion al castellano es de 1995 realizada por José Castro Sanchez.

Todo ello nos da la idea de que es muy dificil dilucidar si lo que nos ha llegado
de la obra de Justino es no so6lo ya fiel al original de Trogo, sino que hasta qué punto
ha podido ser modificada por las ediciones posteriores antes descritas. En lo que
nos concierne al reinado de Mithridates a través de Justino, libro XLII, la realidad
es que no hay demasiada informacion al respecto, pero si dos aspectos importantes
a resefiar. El primero, es que al reducir en gran cantidad la extension de la obra
original, se ha perdido muchos datos sobre su reinado y ademas el problema es que
en ocasiones se pasa de un acontecimiento a otro sin transicion alguna, es decir,
dando un salto cronolodgico, dejando a veces al lector con la sensacion de que tiene
que hacer un esfuerzo, a veces baldio, para unir los hechos. El segundo, y el mas
importante, como ya mencioné en el apartado anterior, es mi idea de defender que
Mithridates era hijo de Artabano. El texto que menciona tal hecho (XLII, 2, 2), da
la impresion de que no ha sufrido cambios importantes en cuanto a estilo y adicion
o disminucién de contenido. Explicitamente se menciona que Artabano fue muerto
inmediatamente en la guerra contra los tocarios por una herida en el brazo y
enseguida alude a que le sucedid su hijo Mithridates. Se podria pensar en lo que
antes se ha mencionado, que hubiera alglin tipo de texto entremedias que fuera
deliberadamente omitido por su escasa importancia o por su poco aporte a la
historia, pero creo que en mi opinidon no distorsiona el sentido de los
acontecimientos, puesto que se especifica claramente que es su “hijo” quien le
sucede, salvo que se advierta un error deliberado de transmision documental en el
que se haya cambiado el parentesco entre ambos personajes. Ademas, hay que
afnadir que es muy dificil pensar que Mithridates fuera hijo de Priapatios, no ya solo
por el tema de la distancia generacional, sino que parte de supuestos y
elucubraciones que no han sido demostradas.

Sin embargo, la cuestion de si Artabano fue rey o no, tampoco esta clara.
Justino alude a su reinado claramente (XLII, 2, 1), pero Olbrycht cree, citado
anteriormente, que no lo fue y solo llego6 a ser un oficial de alto rango. Ademas,
como ya se dijo, no aparece en la escritura cuneiforme, aunque esto no invalidad la
posibilidad de que fuese rey. En un periodo de reconstruccion de reinados como
este, no es tarea facil comparar los textos antiguos con, sobre todo, las evidencias
numismaticas, que a veces dejan en entredicho la posible autenticidad de los textos.
Es mas, se discute el periodo del reinado de Artabano. Hay tres opciones: a) 127 al

80



125 a. C. (Shayegan, 2011)'2, b) 127 al 124/3 a. C. (Curtis, 2007; Schippman,
1986)* y ¢) 126 a. C. al 123/2 a. C. (Daryaee, 2012)'*. Sea como fuere, parece que
Artabano si fue en realidad rey, y llevo el titulo de “Gran Rey” en vez del de
Shahanshah o “Rey de Reyes”, dentro de la dinastia arsacida, como lo hiciera su
hermano Mithridates 1.

Para finalizar, otra pregunta que hay que hacernos es con qué edad Mithridates
ascendio al trono, clave para dilucidar su ascendencia. Se cree, segin Justino, pero
no se conserva, que ascendid con cincuenta y cuatro afos, en el 121 a. C., lo cual
nos hace pensar que si nacié en el 175 a C. y Priapatios murid en el 176 a. C, podria
ser posible que fuera hijo postumo de ese tltimo, pero otra fuente contradice este
hecho y es la referida a Luciano de Samosata, escritor y retdrico del siglo I1, que se
encargd de hacer una lista de octogenarios de cada periodo en su obra Los
Longevos, en griego Makrobioi, en la que no aparece el nombre de Mithridates, con
lo que se diluye la posibilidad real de ser hijo de Priapatios y que viviria menos
tiempo, teniendo en cuenta que el reinado de Mithridates fue de treinta afios.
Quizas, la respuesta mas convincente es que fuese hijo de Artabano I, y que este
ultimo si llegara a rey y no como oficial de alto rango, tal y como defiende Olbrycht.
Esto supone también contravenir la tesis de Curtis, basada en el ostracon de Nisa,
en la cual parece que alude a Gotarzes (reinado entre el 91 y 87 a. C.) debido al que
el ostracon esta fechado en el 90 a. C., siendo nieto de Priapatios, pero eso no
sustenta el hecho de que Mithridates sea hijo de Priapatios a pesar de que si parece
que fuera padre de Gotarzes.

Segunda cuestion: la expansion del reino parto en tiempos de
Mithridates 11 segun Justino. Informacion sesgada e incompleta.

La llegada de Mithridates al trono supuso un giro radical en la politica exterior
de Partia y cambio el devenir decadente que llevaba el imperio desde la muerte de
Mithridates I, en donde sus posibles sucesores, Fraates II, Bagasis, Artabano [ y
Arsaces X, tuvieron que hacer frente a pueblos ndmadas y semindmadas al este de
sus territorios, los citados tocarios o los llamados sakas, pueblo escita de origen
iranio, o a la sublevacion de vasallos como Espaosines, satrapa de la region de
Caracene. En primer lugar, Mithridates se gano la lealtad de la region y tal vez, la
de Espaosines, aunque este muridé en el 124 a. C. La opiniéon de Shayegan,

12 Shayegan, M. R. (2011). Arsacids and Sasanians: Political Ideology in Post-Hellenistic and Late
Antique Persia. Cambridge: Cambridge University Press.

13 Curtis, V. S. (2007). The Iranian Revival in the Parthian Period, en Curtis, V. S. y Stewart, S. (ed.),
The Age of the Parthians: The Ideas of Iran, vol. 2 (pp. 7-25). London & New York: I.B. Tauris
& Co Ltd y Schippmann, K. (1986). Arsacids II. The Arsacid dynasty. Encyclopaedia Iranica, Vol.
II, Fasc. 5. pp. 525-536.

14 Daryaee, T. (2012). The Oxford Handbook of Iranian History. Oxford: Oxford University Press.
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(Shayegan, 2011)'5 con la cronologia del ascenso de Mithridates al poder, que lo
situa en el mismo 124 a. C., hace ver esta cuestion, en la que finalmente poco antes
de morir Espaosines, le devuelve el trono de madera del fundador de la dinastia
arsacida, Arsaces, a Mithridates I, como simbolo de sumision y de ofrenda al dios
Bel, identificado muchas veces con el dios babilonico Marduk, si bien en este
contexto se puede circunscribir el asociar a Bel con Mithridates, siendo este ultimo
seflor 0 amo con respecto al satrapa de Caracene.

Sin embargo, este acontecimiento, como los siguientes, apenas son recogidos
en el Epitome de Justino. El autor de origen galo hace una breve referencia a las
campafias de Mithridates, pero no hay practicamente ningin detalle sobre las
mismas. Sélo se limita a decir que “hizo muchas guerras y afiadid6 muchas
provincias al imperio parto” (XLIL 2, 3-5), pero poco més se sabe salvo que “lucho
contra los escitas y vengo las heridas de sus antepasados”. Solo hay una referencia
algo mas puntual en la que menciona que volvio sus armas contra Ortoadistes, rey
armenio, llamado Artavasdes por Estrabon y Plutarco. Como se observa, a Justino
esta parte debid de parecerle soporifera con respecto a los escritos de Trogo, que
omiti6 todos los detalles de la misma.

Y justamente después de ello, el autor hace una digresion, innecesaria por el
nivel de maximo detalle con respecto a otros acontecimientos, sobre el origen de
Armenia (XLII, 2, 6-12; 3, 1-9). Justino justifica su discurso diciendo que es el
reino junto con el parto de mas grande extension, y por ello debe ser reconocido.
Hace una descripcion geografica del mismo y después alude a su origen mitologico,
en donde el autor se centra, nombrando a Armenio, compafiero de Jasoén y sus
argonautas, de ahi el nombre de Armenia. El texto no sobra, pero si que nos hace
ver el arbitrio de las selecciones de Justino para hacer su obra, puesto que a pesar
de describir como llegd Armenia a ser grande, se centra en los viajes de Jason y su
famoso vellocino de oro y de su guerra con las naciones vecinas. Sin embargo, es
interesante el hecho de que nombre a Medo, hijastro de Jason, como el fundador
del reino medo, al fundar una ciudad llamado Medea, en honor a su madre Medea,
que habia sido esposa de Jason. Por tltimo, también habla de los albanos, situados
al noreste de Armenia, famosos por haber aclamado al ejército de Pompeyo en una
expedicion que hizo éste al Caucaso, aunque ningliin otro escrito ni fuente lo
menciona.

Y aqui termina la historia del reinado de Mithridates en la fuente de Justino.
Inmediatamente después (XLII, 4, 1-12) se pega un salto cronologico importante y
llegamos a los acontecimientos posteriores de la batalla de Carrhae, con una
victoria de Casio, cuestor de Craso, frente a los partos; la guerra civil romana entre

15 Ver nota 12.
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Pompeyo y César; y las campafias de Publio Ventidio Baso que lleg6 a derrotar al
rey arsacida Pacoro en la batalla de Gindaros '°.

Por tanto, la expansion del reino parto en Mithridates hay que reconstruirla a
través de otras fuentes y de otros estudios posteriores. Lo bueno que podemos
extraer es que la descripcion geografica de algunos pueblos ndmadas o
seminomadas como los albanos y escitas, o reinos como el armenio, se completa
con una fuente que ahora abordaré: la Geografia de Estrabon, que también narrara
de manera indirecta el enfrentamiento contra Artavasdes de Armenia.

Sin embargo, no conviene olvidar que, si bien no nos lo aluden las fuentes
clasicas al respecto, que Mithridates fue un rey que, para él, lo mas importante era
recuperar el esplendor del imperio. Tras la vuelta a la calma de Caracene, el rey
parto invade Elymaida (Shayegan, 2011)", otro estado vasallo, cuya capital era
Susa, para sofocar algunas revueltas acaecidas tras la muerte de Artabano, saliendo
victorioso con la toma de la capital y recuperando el control del estado. Después
dirigiria su mirada al Caucaso.

Tercera cuestion: la geografia de Estrabon.

Para saber mas de Mithridates, hay que detenernos en otra fuente, aunque en
este caso mas indirecta, que alude cuestiones de indole geografica de algunos de
los reinos y pueblos que rodeaban al imperio parto en tiempos del soberano.
Hablamos del ya mencionado Estrabon, gedgrafo e historiador griego e incansable
viajero que vivid gran parte de su vida en el siglo I a. C. Su obra mas importante es
Geografia, aunque no hay que desdefar sus Memorias Historicas, que completaron
las Historias de su compatriota Polibio. En lo que nos atafie a nuestro personaje,
vale la pena revisar el libro XI, y sus capitulos 1 al 14, en donde nos desvela en
primer lugar, unos conocimientos profundos sobre el relieve, orografia e
hidrografia de los lugares que describe, mas un componente etnoldgico y
etnografico, y una cierta habilidad de relacionarlo con pasajes historicos que en
ocasiones se relaciona con el estilo de Trogo, aunque Estrabon es mas detallista. El
capitulo primero nos hace una descripcion general de lo que se conoce del
continente asiatico.

Entrando un poco mas en detalle, en el capitulo dos nos habla de los escitas,
aunque nos lo divide de los llamados sarmatas, que también los considera escitas,
pero nos da muy pocos detalles de ellos (X1, 2, 1). Sin embargo, el capitulo cuatro

16 Detallada por Dion Casio en su Historia Romana, libros XLVIII y XLIX. También la nombra Flavio
Josefo en sus Antigiiedades Judias, libros XIV y XV.
17 Ver nota 12.
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si es interesante, pues nos habla de otro de los pueblos mencionados por Trogo, los
albaneses, conocidos como la Albania caucasica, un pueblo considerado némada
que estaria situado en lo que hay seria la actual Daguestan y parte de Azerbaiyan,
son descritos como un pueblo no especialmente belicoso (XI, 4, 1) con una vida
pastoril, y destacando que usan mucho del caudal de sus rios para poder regar las
tierras (XI, 4, 2). Sin embargo, los albaneses no tienen fama de agricultores y no
son dados a utilizar grandes aperos de labranza, y dejan que la propia naturaleza
siga su curso (XI, 4, 3). Estrabon recalca el aspecto fisico de ellos, declarando que
son guapos y recios por naturaleza, y ademas poseen un buen ejército compuesto,
quizas exagerado por el propio autor, por sesenta mil soldados de infanteria y
veintidos mil de caballeria (X1, 4, 5), siendo expertos en la utilizacion de la jabalina
y el arco, aunque esto de poco les sirvid cuando fueron derrotados por Pompeyo en
el 65 a. C. También nos habla de que tienen un rey que rige sobre todas las tribus y
los albaneses destacan por tener multitud de lenguas y dialectos, un total de
veintiséis (XI, 4, 6). Por tltimo, Estrabon resalta de ellos el respeto que tienen por
sus mayores (IV, 4, 8).

En el capitulo cinco, el gedgrafo griego nombra a las amazonas, el gran pueblo
mitolégico conformado solo por mujeres guerreras, dentro de las montafias de
Albania, pero con un cierto escepticismo, puesto que no las ha visto y duda si
realmente pueden existir o no (XI, 5, 3) si bien hace una descripcion de algunas de
sus costumbres que le han relatado (X1, 5, 1).

El capitulo nueve nos es interesante porque el autor nos habla del pais de los
partos. El problema que nos encontramos es que la informacion transmitida es
bastante escueta si lo comparamos con la descripciéon de otras regiones.
Simplemente se limita a dar unas pequefas nociones geograficas y de como
Arsaces, de origen escita y el primer rey de la dinastia arsacida, se convirti6 en rey
(IX, 9, 2). Tampoco conviene olvidar, con respecto al mundo parto, que en capitulo
trece, Estrabon hace una digresion en este caso sobre los medos, destacando la
ciudad de Ecbatana, que los partos la siguen usando como lugar de residencia en
verano. En (XI, 13, 6) se describen los limites de los medos, que se habian
convertido en una satrapia del imperio arsacida desde los tiempos de Mithridates I
y que su clima es frio en la mayor parte del pais, si bien hay regiones cercanas al
sur mar Caspio son muy fértiles y que es famosa por la cria de caballos (X1, 13, 7).
Tampoco se olvida de las costumbres del lugar al que los partos tomaron tras su
conquista, como en la forma de vestir, con tinicas con mangas que llegan a las
manos o pantalones debido al clima frio del invierno (XI, 13, 9), costumbre
introducida, segin Estrabon, por Medea, la esposa de Jason (X1, 13, 10). Por
ultimo, se nos menciona que los reyes medos tienen la costumbre, que se diria se
extiende también a los partos, de tener muchas esposas y que las mujeres deben de
al menos haber poseido cinco maridos para que no se las considere como incapaces.
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El altimo capitulo, el catorce, si nos interesa mas. En €I, se da una descripcion
pormenorizada de Armenia con todo Iujo de detalles, Como si el autor quisiera
detenerse en cada uno de ellos. Quizas tanta precision pueda deberse a la
importancia estratégica que Armenia tenia en ese momento, siglo I a. C, cuando
escribe la obra, entre romanos y partos. La descripcion de los rios Etfrates y Tigris,
en especial el primero y apenas del segundo, viene muy bien recogida porque
nombra todas ciudades y territorios en donde pasa para desembocar en el golfo
Pérsico (X1, 14, 2). También nombra el rio Araxes (XI, 14, 3), que muere en el mar
Caspio. Después se entretiene en darnos un informe paisajistico y climatoldgico de
pais, en especial refiriéndose a la abundante nieve que cae en infierno, que hasta
puede tragar caravanas enteras y de que se puede extraer agua de alta calidad (XI,
1,4, 4). Los siguientes pasajes (XI, 14, 5-10) Estrabon se dedica a nombrar varios
aspectos de Armenia, las ciudades, como Artaxata, la capital'®, algunas fortalezas
que contienen tesoros, lagos como el de Mantiane o, ahora si, el curso del rio Tigris,
la cria de caballos o las minas de oro. Tampoco se olvida, al igual que aparece
detallado por Justino, la historia de la fundacion de Armenia a través de Armenio,
si bien no se detiene con tantos detalles y difiere un poco de la version justina.
Finalmente, y en lo que concierne a Mithridates, se habla de la evolucion histérica
de Armenia, (X1, 14, 15) y se menciona que los persas y macedonios se disputaron
Armenia, luego paso6 a la dinastia ordontida, y después el pais se dividié en dos, una
parte para Artaxias, fundador de la dinastia artaxida, y el otro para Zariadris, ambos
generales del rey seleticida Antioco el Grande. Este pasaje también habla de la
entrega de Tigranes, hijo del rey armenio Artavasdes I, como rehén de los persas
tras la victoria sobre los armenios, que ocurri6 en los primeros tiempos del reinado
de Mithridates, probablemente en el 120 a. C. Tigranes permaneceria veinticinco
aflos cautivo, hasta que la muerte de Tigranes I hizo que Mithridates lo liberase y
lo convirtiese en rey de Armenia bajo el nombre de Tigranes II. A cambio, éste
ultimo, también recogido en Estrabon (XI, 14, 15), le dio “setenta valles” en
Armenia, posiblemente de la region de los caspios o en Media Atropaene. Por
ultimo, hay que advertir que se nombra, al final y también dentro de este pasaje, a
un Mithridates, pero no al soberano parto, sino a Mithridates del Ponto, que sostuvo
con los romanos varias guerras y fue derrotado por Lucio Licinio Luculo en la
tercera, en el afio 67 a C., con lo que es imposible que por la fecha pueda referirse
al arsacida, muerto en el 91 a. C.

Mithridates y el primer contacto con los romanos. Plutarco y las Vidas
paralelas: el caso de Sila.

Otra fuente, en la que si podemos extraer muchos mas detalles de Mithridates,
proviene de las vidas paralelas del historiador griego Plutarco, que vivid en el siglo

18 Fundada por Artaxias I a instancias de Anibal Barca. Plutarco. Life of Lucullus. 31.3-4.
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I después de Cristo. Su obra mas famosa es la de Vidas Paralelas, un compendio
de biografias a modo de comparacion de personajes griegos y romanos, en el cual
se hacia en parejas para ver qué elementos comunes tenian tanto por sus virtudes
como por sus defectos. Hay hasta veintitrés vidas paralelas que han sobrevivido
hasta nuestros dias. Un de ellas es la de Sila, comparada con la del espartano
Lisandro, el encargado de dar a Esparta la victoria final en la guerra del Peloponeso
tras rendir a Atenas por hambre. De Sila, un personaje fascinante en cuanto a su
personalidad, hay que ir al capitulo V de su vida, en donde es enviado a Capadocia,
en calidad de proconsul de Cilicia, para restituir al rey Ariobarzanes I, depuesto con
ayuda del rey armenio Tigranes II el Grande, después de que el Senado romano
rechazara las pretensiones de otro candidato, Ariathates IX, hijo de Mithridates del
Ponto. Tras conseguirlo, se produce por primera vez en la historia el primer
contacto entre partos y romanos, fechandose entre el 96 y 95 a. C. El encuentro,
recogido por Plutarco, tuvo lugar a orillas del rio Eufrates entre Orobazo,
embajador parto mandado por Mithridates, y el propio Sila, para conseguir una
alianza por la creciente influencia del reino armenio y de Mithridates del Ponto, y
salvaguardar el trono de Ariobarzanes, que también estaria presente en el
encuentro.

En el relato de Plutarco llama la atencién algo que hace referencia a
Mithridates, y es que no lo llama como tal, sino como Arsaces (V, 3). Pueden darse
dos teorias, una, distinguirlo del rey del Ponto, o dos, hacer hincapi¢ que desciende
el primer rey arsacida, el propio Arsaces, fundador de la dinastia. También podra
ser porque fue el primero que, habitualmente, uso el titulo de Rey de Reyes
(Mithridates I fue el que lo inauguro, aunque no lo hizo de manera regular), y
Plutarco lo asociara con el origen de dicha dinastia o por usar una tiara persa en vez
de la diadema helenistica como lo hicieron sus antecesores tal y como aparece en
la numismatica.

El encuentro, en el que no estuvo presente Mithridates, tuvo consecuencias
mas personales que diplomaticas. Se cree el acuerdo consistid en establecer el rio
Eufrates como frontera natural entre Roma y Partia en el futuro (Dignas y Winter,
2007)", pero Plutarco nos dice que Sila parlament6 con sus dos acompafiantes
estando él en el centro como arbitro de la contienda, dando audiencia sentado en
medio de ambos, gesto que Mithridates posteriormente considerdé como una afrenta,
pero en vez de tomar represalias contra el romano, mando, en un gesto de ira, matar
a su embajador por permitir que Sila lo tratase con arrogancia y por la sensacion de
que los romanos manejaron el encuentro a su antojo (V, 4).

Antes de pasar al ultimo punto de este articulo, en donde describiré la
informacion que nos han legado las fuentes chinas, hay que advertir al lector que,

19 Dignas, B. y Winter, E. (2007). Rome and Persia in Late Antiquity: Neighbours and Rivals.
Cambridge: Cambridge University Press.
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de todas las fuentes constatables sobre la figura del rey persa, en ninguna se nos da
la descripcion de las camparfias militares que realizo en su reinado para ampliar su
poder, y que su reconstruccion se basa en estudios modernos en donde en muchos
de ellos se acude a las acunaciones monetarias en donde se refleja el éxito de sus
campaifias, u otros documentos, muy parciales, que citan, de manera muy escueta,
algin hecho aislado de sus incursiones. Por ejemplo, en las guerras hacia el este
que protagonizé para “vengar las heridas de sus antepasados”, tal como describe
Justino, dichas acufiaciones monetarias mas algan informe disperso y el trabajo de
algunos estudiosos (Olbrycht, 2010, 2015)?° se sabe que Mithridates derrot6 a los
tocarios, que habian matado a Artabano I y Fraates II, y también reconquisto el
oeste de Bactria de los escitas. Lo mismo puede decirse de una incursion que hizo
Mithridates a Babilonia, recogido por los colofones babilonicos. En uno de ellos,
fechado en el 119 a. C., una fuerza parta derrot6 a los arabes, que anteriormente
habian saqueado la ciudad, pero en dicho testimonio no se sabe a ciencia cierta si
la expedicion la comandada el propio Mithridates o algun general suyo. Por tanto,
es trabajo arduo y complicado reconstruir un reinado en donde la informacion
documental es escasa.

Las fuentes chinas: sima Qian.

No solo las fuentes clasicas nos hablan de Mithridates, sino que también hay
que viajar al Extremo Oriente para encontrar escritos que versen sobre la vida del
monarca, concretamente a China. Ademas, la fuente proporcionada es primaria en
toda regla, porque aparte de ser contemporanea, esta relatada por alguien que fue
testigo directo de lo que vio y de los acontecimientos que presencio, lo cual, es de
primerisima calidad.

Para ponernos en contexto, la China del momento estaba gobernada por la
dinastia Han, que dur6é mas de cuatro siglos y coincidio con el cambio de era hasta
principios del siglo III. En ella se implant6 oficialmente el confucionismo, un
estado fuertemente centralizado y una economia basada en el comercio. En tiempos
de Mithridates, el emperador chino era Wu de Han, cuyo nombre anterior habia
sido anteriormente Liu Che, que consider6 que China debia de expandirse hacia el
sur, oeste y noroeste comercial y territorialmente hablando. Asi pues, la extension
llegaria, por el oeste, hasta el valle de Fergana, en Asia Central, comprendiendo
tres paises: Kirguistan, Tayikistan y Uzbekistan. Alli establecerian por primera vez
contacto con los arsacidas. Este encuentro fue posible porque también el noroeste,
los chinos habian estado guerreando, finalmente con una gran victoria, con los

20 Con respecto al trabajo del 2010, ver nota 6. Olbrycht, M. J. (2015). Arsacid Iran and the nomads
of Central Asia — Ways of cultural transfer. Bonn Contributions to Asian Archaeology, Volume 7,
333-390.
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llamados Xiongnu, una serie de pueblos nomadas esteparios que desde el siglo 111
a. C., vivian lo que hoy comprende Mongolia y sur de Rusia y formaban un gud,
una especie de estado controlado por un soberano, seglin los chinos, y que ellos
llamaban Da Gué Xiongnu (KE&I#Y), traducido como "Gran Estado de los
Xiongnu". Estos pueblos némadas estan considerados como los antecedentes de los
hunos.

Tras la llegada de los chinos a Fergana, se atestigua que una delegacion fue
enviada a Partia, que los chinos llamaban como Anxi. La fecha es en el 120 a. C.,
correspondiendo al principio del reinado de Mithridates. Esta informacion esta
recogida en la obra de un historiador y escritor chino, llamado Sima Qian?!, para
muchos considerado el padre de la historiografia china. Su obra mas importante son
las Memorias Historicas, (Shiji, 885 en chino)?? elaboradas entre el 110 y el 91 a.
C., y que narran la historia de China desde el afio 2600 a. C., empezando por la
figura del casi legendario Emperador Amarillo hasta aproximadamente el 94 o 93
a. C. La obra consta de ciento treinta capitulos y, en contraste con los clasicos
fragmentarios del mundo griego y romano, casi todo sobrevive hasta nuestros dias.
Destaca, sobre todo, el intento de veracidad llevado a cabo a la hora de escribir este
vasto documento, con una recopilacion, analisis y contraste de la informacion,
puesto que el historiador a menudo consultaba los archivos para extraer lo que
considerase necesario. Ademas, su gran impetu para completar la obra, se debio a
que se lo prometi6é su padre, Sima Tan, funcionario de la corte, y porque el
emperador le habia castigado con la castracion y prision por defender a un general
chino, de nombre Li Ling, que fue sefialado como el culpable de la derrota ante los
Xiongnu en el afio 99 a. C.

La parte que nos interesa de la obra, dividida en cinco categorias, esta en la
primera, conocida como Anales (Bénji, Z#2) que consta de doce capitulos en los
que se contienen las biografias de los grandes emperadores de las diferentes
dinastias, con un estilo vivaz, objetivo y directo, si bien algunos pasajes presentan
lectura de dificil comprension. En lo que se refiere al emperador Wu de Han y su
relacion con los partos, el contenido que nos ocupa recoge el viaje del oficial Zhang
Qian, que fue encargado por el emperador Wu con el principal objetivo de iniciar
el comercio transcontinental en la llamada Ruta de la Seda alrededor del afio 120
a.C. con los partos. El pasaje relatado es el siguiente:

21 Dubs, H.H. (1961). History and Historians under the Han. Journal of Asian Studies, Volume 20,
Issue 2, 213-218.

22 Allen, J.R. (1994). Records of the Historian. Masterworks of Asian Literature in Comparative
Perspective: A Guide for Teaching (pp. 259-271). Armonk: Sharpe,

88



Anxi (Partia) est4 situada a varios miles de /i** al oeste de la region del Gran Yuezhi. La gente
esta asentada en la tierra, cultivando los campos y cultivando arroz y trigo. También elaboran
vino con uvas. Han amurallado ciudades como la gente de Dayuan (Fargana), la region que
contiene varios cientos de ciudades de diferentes tamafios. El reino, que bordea el Gui (Rio
Oxus), es muy grande, y mide varios miles de /i cuadrados. Algunos de los habitantes son
comerciantes que viajan en carretas o barcos a los paises vecinos, a veces viajando varios miles
de /i. Las monedas del pais son de plata y llevan el rostro del soberano. Cuando el rey muere,
la moneda se cambia inmediatamente y se emiten nuevas monedas con la cara de su sucesor.
La gente lleva los registros escribiendo horizontalmente en tiras de cuero. Al oeste se encuentra
Tiaozhi [Mesopotamia] y al norte Yancai y Lixuan (Hyrcania). Tiaozhi se encuentra a varios
miles de /i al oeste de Anxi y bordea el mar occidental (el Golfo Pérsico). Hace calor y humedad,
y la gente vive del cultivo de los campos y de la plantacion de arroz. En esta region viven
grandes pajaros que ponen huevos del tamaiio de ollas. El pueblo es muy numeroso y esta
gobernado por muchos pequeios jefes. El gobernante de Anxi da ordenes a estos jefes y los
considera sus vasallos. La gente es muy habil para realizar trucos que sorprenden a la vista.
(Anales del emperador Wu de Han, 12, 234-235).

Analizando el texto, vemos que lo primero que nos llama la atencion es el ya
citado nombre de Anxi, que aparece por primera vez en los registros de las
Memorias Historicas de Qian, refiriéndose a Partia. La capital de Partia, si bien en
el extracto del documento no se menciona, es conocida como Pandou (Z$2), que
podria corresponder, segun en el reinado de Mithridates, a Hecatomplyon o tal vez
a Mithradatkert (Nisa), puesto que hasta el afio 90 a. C. con el reinado de Gotarzes,
la capital no seria Ctesifonte. La region del Gran Yuezhi se refiere a zona de
pastizales entre las modernas provincias chinas de Xinjiang y Gansu, pero
probablemente ya para esa €poca, los yuezhi que vivian alli habrian emigrado a las
regiones de Sogdiana y posteriormente a Bactriana. El problema de la descripcion
es que no se especifica esos varios de miles de /i de distancia con respecto a Anxi,
con lo cual es dificil precisar donde estaban situados en el momento de la llegada
de la embajada china.

Siguiendo la estructura del texto, en repetidas ocasiones se nos hace referencia
a que la economia principal de los partos era la agricultura y el comercio. En el
primer caso, no era lo habitual en estas zonas de Oriente Medio vivir de ella, sino
mas bien, como hemos visto en las descripciones de Estrabon con respecto a otros
lugares cercanos, del pastoreo y la cria de caballos. El principal cultivo que se nos
describe es el arroz, primera noticia que existe sobre el cultivo de este cereal en
Asia Central, plantandose a mediados de la primavera y su cosecha a finales del
verano y principios de otofio. Esto debe de entenderse por la expansion del arroz
hacia el oeste, aunque, sin embargo, la paleobotanica no demuestra su consumo
generalizado hasta el primer siglo después de Cristo en Susa, mediante evidencias

23 Medida de longitud china que en la época de los Han equivalia exactamente a 415,8 metros. Ver
Dubs, H.H. (1955): The History of the Former Han Dynasty by Pan Ku. Vol. Three. New York:
Spoken Languages Services, Inc.
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arqueoldgicas de granos carbonizados de arroz?*, a pesar del texto de Qian. Otros
cultivos son el vino, muy apreciado por los partos, que se consumia diluido en agua.
En Nisa habia bodegas que podian albergar medio millon de litros, almacenandose
en grandes recipientes semienterrados en el suelo. De hecho, hay un ostracon, que
podria ser de época de Mithridates, en la que se hace referencia a las tolvas de vino.
En cuanto al comercio, se debe a que los partos controlaban las rutas comerciales
terrestres entre Asia y el Mediterraneo, una posicion que trajo una gran prosperidad
financiera y monetaria. Los mercaderes partos se enriquecieron como
intermediarios de los productos de Asia Central y China, especialmente la seda a
partir del siglo I a. C. Por ello no era de extrafiar que viajasen varios miles de /i para
comerciar, en particular telas y tejidos.

No podemos dejar de olvidar la referencia a otros lugares como Dayuan,
situada al este de Partia, un reino cuya capital seria Alejandria Escate, es decir, la
Alejandria mas lejana que fundé Alejandro Magno, correspondiente a la actual
Khujand, en Tayikistan. Los chinos, describen a sus habitantes con aspecto
caucésico y como grandes artesanos y amantes del vino (Watson, 1993)%. También
se dice que, gracias a ellos, pudo expandirse la Ruta de la Seda hacia el oeste. El
tema del amurallamiento de las ciudades corresponde al hecho de que, en época de
Alejandro Magno, cada vez que conquistaba una ciudad, construia una muralla de
ladrillos que la rodease frente al ataque de posibles invasores. Tampoco olvidar la
region llamada como Tiaozhi, que geograficamente lo sitia en Mesopotamia, pero
comprenderia, si seguimos el relato de otro embajador chino, Gan Yi, a través del
libro Hou Hanshu o Libro de Han Posterior®®, que llego al oeste del imperio parto
en el 97 d. C., concretamente a las regiones de Caracene y Susiana. Hay algunos
autores (Graf, 1996)?” que relacionan la palabra Tiaozhi con el rio Tigris.

En cuanto a la acufiacidon monetaria, los partos fueron grandes especialistas en
ella, y desde muy temprano fue utilizada como simbolo de autoridad y de poder por
parte de cada soberano, utilizando dracmas y tetradracmas de plata, procedentes del
sistema datico griego. La gran mayoria poseian inscripciones griegas y es
precisamente en el reinado de Mithridates en donde éste utiliza, como norma

24 Nesbitt, M., Simpson, St. J. y Savanberg, 1. (2010). History of Rice in Western and Central Asia.
En Sharma S.D. (ed.), Rice: Origin, Antiquity and History (pp. 312-344). Boca Raton, Florida:
Taylor & Francis Group. CRC Press.

25 Qian, S. (1993), Shi Ji, Records of the Grand Historian by Sima Qian — Han Dynasty II. Trans.
Watson, B., revised edn. New York: Columbia University Press,

26 Escrito por Fan Ye en el siglo V después de Cristo, relata la historia de la dinastia Han en su Gltimo
periodo, conocido como el Han Oriental.

27 Graf. D. F. (1996) The Roman East from the Chinese Perspective in Palmyra and the Silk Road.
Les Annales Archéologiques Arabes Syriennes 42, 199-216.

90



general, la inscripcion griega BAXIAEYX BAZIAEQN, que significa, como ya
vimos, Rey de Reyes?.

Un aspecto que llama la atencion al emisario chino es que los partos escriben
de manera horizontal, y es logico su asombro, puesto que la escritura china se
realiza de arriba abajo, mientras que el persa, el parto por entonces, aunque también
se hablaba griego, es de derecha a izquierda.

Por ultimo, esta la referencia a las satrapias del reino parto, al que Qian dice
que el gobernante de Anxi, obviamente el rey, les da érdenes y los considera sus
vasallos. Normalmente las satrapias partas se fundamentaban en el apoyo de
familias nobles que gobernaban grandes estados, y proveian de soldados y tributos
al rey, gozando de cierto grado de independencia. Las satrapias persas ya eran
importantes en época de los aqueménidas y concretamente en tiempos de Dario I,
en donde habia hasta veintitrés, segin se desprende en la famosa inscripcion de
Behistn de finales del siglo VI a. C., que narra los sucesos del propio Dario antes
de su ascenso al trono. En cuanto a la tltima linea que nos relata el texto, en el cual
alude a que la gente es habil para realizar trucos, no debe de confundirse con la
figura del mago, que en la antigua Persia se referia a aquellas personas que
practicaban ritos funerarios y religiosos, aunque si es cierto que con el tiempo
incluyeron ritos demonoldgicos, astrologicos e incluso magicos, no en el sentido de
ilusionismo, sino en la practica de libaciones, principalmente de leche, miel y aceite
sobre una llama. Quizas, en este contexto, el embajador chino nos habla de gentes
en la calle que harian ciertos trucos de magia, charlatanes y embaucadores, con
juegos de azar y promesas de dinero facil.

En definitiva, no es facil hacer una reconstruccion fidedigna de un reinado tan
complicado como este, cuando las fuentes son tan fragmentarias e incompletas.
Incluso apenas sabemos nada del final de su reinado, cuando Sinatruces,
posiblemente hijo de Mithridates I, se sublevo contra el rey. Varios documentos
partos, como las tablas de bronce de Susa, atestiguan el hecho, pero no es recogido
por ninguna de las fuentes escritas, salvo por Luciano de Samosata en su ya citada
obra Makrobioi como uno de los reyes octogenarios, Sinatruces, de su época.
Mithridates muri6 en el 91 a. C, y le sucedié Gotarzes, ya que parece ser que este
ultimo venceria a Sinatruces por la lucha al trono. Después del gran rey Mithridates,
se entraria en un periodo oscuro de la historia de Partia, en donde es dificil datar

28 Para saber mas sobre la acufiacién monetaria en tiempos de Mithridates I1, ver Khademi Nadooshan,
F., Sadrudin Moosavi, S, y Jafarzadeh Pour, F. (2005). The Politics of Parthian Coinage in Media.
Near Eastern Archaeology, Vol. 68, No. 3, Archaeology in Iran, 123-127 y mas concretamente el
reciente estudio de Sarkhosh Curtis, V., Magub, A., Pendleton, E. J. y Hopkins E.C.D. (2020).
Mithradates II. Sylloge Nummorum Parthicorum, Band 2, Austrian Academy of Sciences Press,
New York, Paris, London, Vienna, Tehran, Berlin.
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cronoldgicamente los reinados existentes hasta el ascenso de Orodes II en el 57
A.C.
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PERSIA Y LAS FRONTERAS LIQUIDAS DE AL-ANDALUS
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Resumen: La presencia de Persia en Espaiia pervive después de la caida de al-Andalus.
Durante los siglos XIX y XX, autores esparioles como el conde de Noronia, Juan Valera y
Cansinos Assens, en un trabajo de traduccion e interpretacion de textos cldsicos iranios,
ponderan la singularidad nacional del pueblo persa y su cardcter diferencial, para ellos
incluso superior a la tradicion darabe. En el marco del debate identitario peninsular de los
siglos XIX y XX, Persia aparece reivindicada de forma independiente como el oriente de
al-Andalus.

Palabras clave: Persia, traduccion, identidad espaiiola, Rafael Cansinos Assens, Conde de
Norofia, Juan Valera, orientalismo.

Abstract: The presence of Persia continues to survive after the fall of al-Andalus. During
the 19" and 20" centuries, Spanish authors such as the Count of Norofia, Juan Valera, and
Rafael Cansinos Assens produced insightful works of translation and interpretation of
Iranian authors. These Spaniards pondered the sense of national uniqueness of Persia and
its differential features. Considering Persian tradition to that of the Arabs, and in the
intense debate on Spanish national identity, they seemed to claim Persia the Orient of al-
Andalus.

Keywords Persia, translation and interpretation, Spanish identity, Cansinos Assens, Conde
de Norofia, Valera, Borges, orientalism.
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Introduccion

A lo largo del siglo XIX en Espaiia se vive una profunda crisis de identidad, a
la vez que una convulsa relacion con Europa y la modernidad. En este marco se
abre un debate sobre el elemento araboislamico y semitico como parte de la
esencialidad hispana. Persia y al-Andalus aparecen como los dos polos de un
paradigma cultural mediterraneo de fronteras liquidas donde Persia es el elemento
mas oriental y orientalizado. El mito de al-Andalus se convierte en un marco
cultural maleable que alberga divergentes discursos politicos, desde la justificacion
del colonialismo del Norte de Africa, los nacionalismos periféricos, o la defensa de
la esencia espaifiola frente a la modernidad europea'. Esta al-Andalus de fronteras
liquidas va a expandirse tanto hacia el Mediterrdneo como hacia el Atlantico,
renovando el didlogo con Latinoamérica desde una nueva retorica, mas alla de
discursos postcolonialistas®. En este marco Persia es considerada la esencia de lo
oriental, siendo ademas histdricamente el elemento mas refinado del imaginario
andalusi.’ En los dos extremos de este paradigma de alteridad y pertenencia, Persia
y al-Andalus no solo dialogan, sino que convergen.

De forma paralela, la negociacion del pasado islamico peninsular se confunde
durante el siglo XIX con el exotismo postromantico europeo y con el modernismo,
con lo que los matices y las intersecciones son a veces dificiles de catalogar en los
textos*. Desde el siglo XVIII los estudios orientalistas estan intrinsicamente ligados
a la traduccion’. Se pondera una libertad de interpretacion transgresora con idea de
acercar esos textos a la sensibilidad del lector de la época, en detrimento de la
rigurosidad lingiiistica. Durante el siglo XIX y el XX existe un creciente interés en
la traduccion de textos hebreos, persas y arabes incluso cuando se deba recurrir a
versiones en lenguas europeas. Un autor tan ajeno al mundo oriental como Benito
Pérez Galdods, usa el Kitab al-istigsa li-akhbar duwal al-Maghrib al-Agsd de
Muhammad al-NasirT en la traduccion del orientalista Ricardo Orsatti para su
novela sobre la guerra de Africa Aita Tettauen (1905)°.

1 No olvidemos la célebre frase del padre de Alejandro Dumas “Africa empieza en los Pirineos” y la no menos famosa réplica de P.A. de Alarcon,
ferviente antifrancés. “Pues si esto es pertenecer al Africa, jal Africa pertenecemos!” recogida en su articulo de prensa “Espaiia y los franceses”
(Alarcon, 82-84)

2 El concepto de alandalusismo expansivo o panalandalusmo, desde Persia a Latinoamérica, es desarrollado por Gil Benumeya y Habib Estéfano. Véase
Vagni (2015), (2016) y Goémez Alcantud (1996) En torno al concepto de etnogénesis y etnicidad, véase Christiane Stallert (1996)

3 Véase Shojaeddin Shafa (2006)

4 Sobre el exotismo en la literatura espafiola de finales del XIX y principios del XX, véase Lily Likvat (1986)

5 Es en el XVIII cuando se empieza a forjar la necesidad de una narrativa de Espafia dignificada, heredera de la grandeza oriental, ante la ansiedad de
la influencia que Francia impone sobre Espafia. Se inicia en 1763 un proyecto de recopilacion de documentos arabes y hebreos bajo la supervision
del maronita libanés Miguel Casiri, (Mikhael Ghaziri) (1710-1791), director de la biblioteca de El Escorial, publica Bibliotheca Arabico-Hispana
Escurialensis, un catalogo de mas de 1800 manuscritos de al-Andalus. Discipulo de Casiri fue Jos¢ Antonio Conde, primer arabista de la RAE y

que descubre la literatura aljamiada.

6 Galdos y Orsatti van a tener un intenso didlogo epistolar de 1901 a 1910. Véase Robert Ricard (1968)
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Persia en la Esparia del XIX y XX

Tras la caida de al-Andalus, el elemento persa, al igual que ocurre con el
elemento arabe y hebreo, pasa al terreno del mito convirtiéndose en una alteridad
recurrente. Al margen de puntuales cronicas de viajes’ no serd hasta el siglo XIX
cuando se reavive de nuevo el interés por “el oriente de oriente” y se traduzcan al
espafiol a autores persas. En la primera mitad del siglo XIX el conde de Norofia
publica Poesias asiaticas puestas en verso castellano (1833) basada en las
versiones inglesas de Joseph Dacre Carlyle (Specimens of Arabian Poetry,
1796), Samuel Rousseau (The Flowers of Persian Literature, 1801) y Sir William
Jones (Poeseos Asiaticae Commentarii, 1774). En el “Prologo” Norofna hace
patente el caracter de estas composiciones que conectan con el espiritu antifrancés
de la época

“prometo que los amantes de la verdadera poesia distinguiran estas composiciones, llenas de
fuego e imagenes pintorescas, de las insulsas filosofias rimadas que han venido de algiin tiempo
aca de allende los Pirineos (...) los genios espafioles que tanto han brillado por su fecunda
imaginacion deben abandonar esas galicas frialdades y no desdeiiarse en leer a los poetas de
Oriente en los que todo es calor y entusiasmo, y entre los cuales suenan con honor algunos
hispanos”

Esta obra del conde de Noroiia (al margen de su relevancia literaria o de su
rigurosidad en la traduccion), evidencia que Persia empieza a ocupar un lugar
especifico en ese nuevo paradigma de la alteridad islamica del XIX. Las
resonancias de la guerra de la Independencia, (1808-1814) donde Norofia fue
militar, estan todavia presentes.

Omniadas® se publica dos afios después de la guerra, en 1816, pero su tomo
de Poesia oriental aparece en una obra postuma en 1833 en Paris’.

7 Sirva como ejemplo Comentarios de don Garcia de Silva que contienen su viaje a la India
y de ella a Persia, cosas notables que vio en él y los sucesos de la embajada al Sophi
(1618) de la que el propio Asin Palacios hara una breve reseiia para justificar su
reedicion en 1928 y que ha despertado ultimamente renovado interés, gracias al
fotolibro de M. Espaliii. También tenemos la cronica de embajadores persas en
Espaiia Relaciones de D. Judn de Persia (1604), como fue el caso del autor de estas
cronicas que se quedé en Espaiia y se convirtié al cristianismo.

8 El tema es la separacion de los territorios de al-Andalus bajo el reinado de Abderraman 111

° No deja de ser paraddjico que se publique en Francia la obra postuma del conde de Norofia. Pero
muchos liberales espafioles acabaron en el exilio tras la vuelta del absolutismo con Fernando VII.
Para mayor comprension del concepto de imitacion y resistencia frente a Francia y el uso del mito
de al-Andalus entre los liberales espafoles, véase Jests Torrecilla (2009) y (2018)
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No podemos decir que la obra de Norofia tuviera una gran aceptacion por la
critica. Menéndez Pelayo en su obra Biblioteca de traductores espaiioles, Tomo 111,
desestima la Ommiada como

“largo y fatigoso poema, (sobre) la fundacion del Califato de Cordoba y su separacion del de
Damasco. Como tantos otros poemas zurcidos por el mismo patrén, la Ommiada, a pesar de
algunos trozos descriptivos agradables, yace sepultada en el olvido mas profundo.” (411)

Sin embargo, el poligrafo alaba las traducciones de Norona de Poesias
Orientales, resaltando que el hecho de no ser traducidas del persa sino del inglés
no es un inconveniente, y lo que importa es el criterio de seleccion de los poemas
y la calidad literaria del producto final:

“Si Norofia fue mediano poeta en sus composiciones originales, a 1o menos anduvo acertado en
la version de varias poesias orientales, que inéditas dejo entre sus papeles. (...) Precédelas el
discurso de W. Jones sobre la poesia asiatica, traducido del inglés. La traduccion no esta hecha
del arabe, del persa ni del turco, lenguas desconocidas para Norofia, sino del inglés. Precede a
la coleccion una advertencia del traductor, en la cual se promete que los amantes de la verdadera
poesia distinguiran estas composiciones llenas de fuego e imagenes pintorescas, de las insulsas
filosoficas prosas rimadas, que nos han venido de algiin tiempo aca de allende los Pirineos. La
coleccion esta formada con materiales tomados de fuentes muy diversas. Puede considerarse
dividida en tres partes. La primera, comprende las poesias arabes. (...) La segunda parte de la
coleccion comprende las poesias persas. Comienza con una version de varios fragmentos
del Shah-Nameh célebre poema de Ferdussi, siguen varias poesias del mismo, en especial su
satira contra el sultan Mahmud; un fragmento del poema de Jami intitulado Mesnun y Leyla 'y
diferentes composiciones de Sadi y de Gelaleddin Balki. Precedidas por una gacela andnima
vienen a continuacion las 36 primeras gacelas de Hafiz (Mohammed Shems-Eddin), apellidado
por los doctos “el Anacreonte de la Persia.” Es, sin duda, esta version lo mejor del trabajo de
Noroifia y sin dificultad pueden darse por ella todas sus poesias originales. La traduccion no sera
muy fiel, habiendo pasado por tantas manos, antes de llegar a las suyas, pero conserva todavia
cierta frescura y delicadeza de colorido, que hace sumamente agradable la lectura de estas
gacelas.” (414-419)

Tres décadas mas tarde, el escritor Juan Valera traducira la recopilacion
Poesia y arte de los arabes en Esparia y Sicilia del aleméan Schack (1867). En la
reveladora “Advertencia preliminar del traductor” Juan Valera deja claro que
traduce directamente del aleman sin acercarse a las fuentes:

“no voy a contradecir o a impugnar al autor, poniendo de manifiesto los errores en que puede
haber incurrido; mi gran ignorancia de la lengua y literatura arabigas no lo consiente: y que la
importancia de este libro para el publico espafiol, haciendo de su traducciéon un acto de
generosidad ya que no sacara ningtin provecho personal. Si este libro no me pareciese de muy
amena lectura y de bastante interés para los espafioles, no me hubiera puesto yo a traducirle,
y a publicarle después, seguro, como lo estoy, de la poca o ninguna recompensa que ha de
alcanzar mi trabajo.” (la cursiva es mia)

Anade que es un texto que va a ayudar al debate identitario, esencial en ese
momento en el pais. Valera hace una critica de los arabes, argumentado que es
Persia la cuna de la civilizacion oriental.
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“Siempre he creido que toda gran civilizacion nace, crece, y vive entre los pueblos que llaman
de raza indogermanica. Su filosofia, su ciencia, casi toda su cultura, y hasta cierto punto su
poesia misma, posterior al islamismo, me parecen, como el propio islamismo, un reflejo y un
trasunto del saber de los judios y de las civilizaciones de los pueblos indogermanicos; en
Oriente, de los indios y de los persas”

Ademas, establece una simetria entre Persia y Espafia. Para Valera, la
civilizacion islamica florecio tan espléndidamente en Persia y en al-Andalus gracias
a la poblacion autoctona. Reproducimos sus elocuentes palabras:

“No se opone lo dicho a que yo estime la civilizacion arabigo-hispana en todas sus
manifestaciones; pero entiendo que esta civilizacion debe mucho a la influencia inspiradora del
suelo de Andalucia, y a la raza que antes de la conquista habitaba alli. En Persia, a pesar
del Coran y a pesar de la conquista mahometana, se desenvolvio y florecid, bajo el imperio de
los muslimes, una cultura indigena y nacional; se cre6 una gran epopeya, una admirable poesia
lirica, una mitologia y una filosofia”

Reivindica Valera el trabajo de los arabistas espafioles, muy criticados por el
holandés Dozy, quien les achacaba falta de rigurosidad en sus trabajos!®. Valera
vuelve sobre el tema de la traduccion en un pequeilo texto sobre la obra de Ricard,
aconsejando que la version libre de los poemas arabes se acompaiie de una version
literal. Segin Valera:

“Seria de desear que, al lado de su traduccion en verso, nos diera otra traduccion literal en prosa.
Asi comprenderiamos mejor, los que no sabemos la lengua arabiga, la manera de la expresion,
los giros y las frases del poeta que el Sr. Ricard traduzca, lo cual es de la mayor importancia
para poder juzgar sobre una poesia extranjera. £n la traduccion en verso puede haber bellezas
que sean del traductor, y asimismo no pocos defectos de prosaismo y ripios, o palabras inutiles,
que al autor no deben atribuirse” (1884:195) (la cursiva es mia)

Debemos hacer hincapié en que este estilo de traduccion libre no solo se da en
aquellos autores que desconocen el arabe o el persa. Ya en el siglo XX, orientalistas
de primera fila como Emilio Garcia Goémez eligen hacer un extraordinario
despliegue literario en sus traducciones. Discipulo de Ribera y de Asin Palacios,
descubre y traduce al espafiol en 1942 el Libro de las banderas de los campeones
de Ibn Said al-Magribi, una antologia de poemas arabigo andaluces. Incluimos aqui
estas dos versiones de Garcia Gomez sobre un poema de Ben Syahid, poeta de la
Cordoba del siglo X, para dejar constancia de como la calidad literaria y la
exquisitez poética eran tan importantes en el proceso de traduccién como la
rigurosidad filologica.

Esta es la primera version del poema:

10 Para una vision de los arabistas en Espafia y su influencia en la sociedad de la época, véase Manuela
Manzanares de Cirre (1971)
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Cada flor abria en la oscuridad su boca,
buscando las ubres de la lluvia fecunda

y los ejércitos de las negras nubes

cargadas de agua

desfilaban majestuosamente

armadas con los sables dorados del relampago.

Garcia Gomez ofrece una segunda version en endecasilabos con la intencion
de hacer la poesia arabe accesible y de agradable lectura para un lector espaiiol, en
lo que podemos considerar un proceso de doble traduccion. Mas que un
divertimento literario, estas multiples traducciones denotan una intencionalidad
inclusiva.

Cada flor en la sombra mama hambrienta
de las ubres colgadas de las nubes

que pasan cual etiope hueste, armada
con los dorados sables del relampago.

No es de extrafiar que Garcia Gomez influyera poderosamente en autores de
la generacion del 27 como Lorca, Cernuda, Alberti, 0 Damaso Alonso!!.

Las mil y una facetas de Rafael Cansinos Assens.

El escritor sevillano Rafael Cansinos Assens, (1882-1964) es un literato,
erudito, cronista de la bohemia, y maestro de Borges. Su produccién como traductor
es inmensa y no se restringe solo a textos orientales'2.Cansinos se implica en los
intensos debates culturales de la primera mitad del siglo, tiene una estrecha
vinculacion con las vanguardias y es fundador del movimiento ultraista del que
pronto reniega, pero que le brinda la oportunidad de coincidir con el joven Borges
en Espaia en la década de los 202, Consideramos que es Cansinos el que se anticipa
con mas audacia a esa transmodernidad del didlogo de periferia a periferia y de Sur
a Sur, reivindicando una singularidad antieuropea mediterranea en una “afirmacion
de la exterioridad despreciada” de la que habla Dussell™. Su asombroso
poliglotismo que tanto impresiond a Borges (menciona el maestro argentino en
varias ocasiones que el sevillano podia saludar a las estrellas en diecisiete lenguas,
vivas y muertas) es un hecho todavia cuestionado, pero afirmamos que Cansinos se
convierte en uno de los autores agenciales de este proceso de apropiacion indebida

1 Sobre Emilio Garcia Gomez y la generacion del 27, véanse los trabajos de Sadiq Hasan (2009)

12 Traducira al espafiol obras del persa, arabe, inglés, ruso, alemén, hebreo, italiano y francés. Véase
Fundacion Archivo Cansinos Assens (ARCA) y la entrada sobre Cansinos en el Diccionario
Historico de la Traduccion en Espaiia (DHTE).

13 Véase Jorge Scwhartz (1986).

14 Véase M. E. Cérdoba & y C. Vélez-De La Calle (2016)
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de la literatura persa y su inclusion en el corpus literario en espafiol. En el breve
espacio de cuatro afios, entre 1951 y 1955, se publican sus traducciones de E/
Koran, Libro de las mil y una noches, Antologia de poetas persas y Gaceles de
Mohammed Schemsu-d-Din Hafiz'®. Cansinos trata estos textos (en principio tan
dispares) como si pertenecieran a una misma categoria literaria y compartieran la
misma linea discursiva.

Existe en Cansinos Assens una necesidad de crear —o recrear— genealogias
imaginarias que le otorguen legitimidad a la hora de acercarse a ciertos textos y
tradiciones. Esa interseccionalidad desde la que Cansinos se enfrenta a la literatura
también la transfiere a su propio constructo como autor. Como nota anecdoética,
pero también reveladora, cabe sefialar que, en su acercamiento al mundo hebreo,
Cansinos cambia su apellido de “Cansino” (que era el suyo original) a “Cansinos”,
rama hebrea de la familia de su madre que se remontaba a Fernando III. Asi habian
hecho también otros escritores de la época, como el poeta almeriense Sotomayor
que se hacia llamar Aben Ozan al Jarax o Rafael Gil, que se cambi¢ a Gil Benumeya
en homenaje a Aben Humeya, el héroe morisco de las Alpujarras. Cansinos no s6lo
se cambia el nombre, sino que se convirtié al judaismo, pero cuando en 1925 la
Real Academia Espafiola de la Lengua estuvo a punto de negarle el premio “Chirel”
por no ser catdlico, se retracta, pero de nuevo con un ambiguo comentario, que
decia que, aunque no fuera judio practicante, todos los espanoles tenian algo de
judio y de morisco'®.

Otro aspecto que influye en la produccion de Cansinos es su cercania al circulo
de Blas Infante!”. Blas Infante defiende al elemento andalusi como esencial en la
patria andaluza. Alli Cansinos coincide alli con el granadino Gil Benumeya, que ya
hemos mencionado, quien redefine la hispanidad desde el legado cultural de al-
Andalus defendiendo un alandalusismo expansivo hacia América Latina'®,

En esencia, en la obra de traduccién de Cansinos Assens encontramos el
Oriente como un paradigma integrador que incorpora la otredad mas alla de
exotismos europeistas, ademas de la transgresion que supone considerar la palabra
sagrada como un texto literario que no esta del todo exento de influencia o de
dialogo con otros textos. Es en esta linea de traductores de una fuerte tendencia
interpretativa que Cansinos se enfrenta a textos de tal envergadura como los que
hemos citado y en sus traducciones prima el espiritu de transculturizacion mas alla

15 Los términos arabes y persas aparecen tal y como los transcribe Cansinos Assens en sus obras.

16V éase L. M. Vicente (102)

17 Blas Infante es asesinado en 1936, al comienzo de la guerra civil espafiola. Su obra Ideal Andaluz,
manifiesto del nacionalismo andaluz, se publico en 1915. Véanse los trabajos de Enrique Iniesta
sobre el tema.

18 No es casual que Gil Benumeya escribiera el prologo a la traduccion de E/ Kordn de Cansinos
publicada en 1951. La relacion de ambos esta aun por explorar.
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que la rigurosidad formal. Esta es una de las facetas mas controvertidas de este
autor, ya que su legitimidad como poliglota esta todavia por demostrar. Pero lo que
nos interesa, mas que la estricta fidelidad a las fuentes, es su criterio de seleccion
de los textos, su caracter de interpretador y la traduccion en el sentido de
apropiacion, corriente que como hemos visto, arranca desde el siglo XIX. Cuando
Cansinos publica en los afios cincuenta sus traducciones de EI Kordn, Libro de las
mil y una noches, Antologia de poetas persas y Gaceles de Mohammed Schemsu-
d-Din Hafiz defiende que estan intimamente conectados y representan lo profano y
lo sacro de la misma comunidad. Esta aseveracion viene corroborada por el mismo
Cansinos'. El Kordn, ademas de ser texto sagrado, es para nuestro autor el
sedimento literario de Las mil y una noches, las que se nutren del plasma mitico
coranico.

Mahoma aparece como el protohombre del romanticismo, a la altura de las
grandes figuras historicas. Cansinos entiende que el Texto revelado y el portador
de la Revelacion son consustanciales y que uno explica al otro. No que Mahoma es
el Coran, sino que el Coran es Mahoma ya que el elemento humano es el generador
del discurso. Asi que el hecho lingiiistico coranico es milagroso por si mismo, no
por su mensaje revelado. Siendo el Coran un texto literario y dado que el caracter
de profeta de Mahoma es inaprensible o no se pone en duda, Cansinos le considera
poeta y se buscan posibles generaciones literarias. Halla a un tal Omaya ben-Abi-
Solt que fue "precursor de Mahoma" y describe el vibrante ambiente literario de
la Arabia preislamica, que nos hace pensar en las tertulias literarias en un café de
la vanguardia bohemia de principios de siglo XX. Incluso las caracteristicas
personales que Cansinos le atribuye a Mahoma, (sensualidad, idealismo,
generosidad, irritabilidad y mansedumbre, euforia y optimismo) son propias de un
poeta. Cansinos compara al Profeta con Chateaubriand, e incluso recalca el amor a
los gatos del Profeta, cosa que comparte con Baudelaire. En su caracter de literato
va mas alla, es el poeta-profeta que da voz a un pueblo que esta gestando su propia
identidad. Cansinos esta buscando siempre correspondencias y similitudes que
acerquen el Islam al mundo occidental y le hagan pasar en el discurso identitario,
de la otredad a la pertenencia. Habla de como la infancia de Mahoma sigue los
parametros de la infancia de los otros profetas, con un periodo previo a la revelacion
de estado de indecision y duda anterior a la revelacion como Zoroastro o Buda.
Cansinos se detiene en la sensualidad y discute sobre las mujeres de Mahoma. Aqui
aparece toda la carga exotista. Habla de su harén de forma pormenorizada, de como
habia una copta y de la debilidad de Mahoma por las judias —de forma siempre
respetuosa— o de la espectacular capacidad sexual de Mahoma que recoge el poeta

19 Uno de los aspectos que vuelve mds interesantes el trabajo de este autor, es que a la vez que traduce
el Coran, Cansinos escribirda una obra donde deconstruye este proceso de acercamiento y su
comprension del texto titulado Mahoma y el Kordn biografia critica del profeta estudio y version
de su mensaje.
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Abu-l-Feda. Por ultimo, recalca la importancia de Mahoma como hombre de
Estado, que no solo cred un imperio politico que cayd como cualquier imperio, sino
un imperio espiritual que sobrevivira siempre, y eso legitima todas sus posibles
incoherencias en funcion de su eficacia politica. En “La muerte del Profeta” pieza
perteneciente a los taz’ies o misterios, a modo de epopeya, Mahoma aparece
caracterizado como un héroe que es a la vez simbolo y salvador de una nacién. Dira
el personaje de Mahoma:

“Yo no pienso en mi alma ni en mi cuerpo. La tinica preocupacion que me tortura es la de
asegurar la salvacion de mi pueblo, solo ansio padecer por todos los mios. No castigues a
ninguno, o angel de la muerte.” (148)

Su Antologia de poetas persas iba a ser publicada en 1955 por la editorial
Aguilar en la coleccion “Iniciacion al Humanismo” pero nunca llegd a ver la luz.
No sera hasta 1991 cuando lo haga la Editorial Lipari. En su prologo a la Antologia
Cansinos da las claves de su proceso de seleccion y de traduccion, tal como hizo
con el Coran. Sostiene “el caracter intimo del genio racial persa” que tiene que ver
con las teorias esencialistas que defiende Ganivet en el Idearium espariol (1897)
cuando se refiere al espiritu espafiol como “un eje diamantino.” Esta antologia se
abre con una nota del autor que sefiala que es “Traduccion directa de los textos de
Jayyan, Hafiz, y Chami. El resto de los poetas fueron traducidos a partir de
versiones inglesas, francesas y alemanas.” La Antologia se divide tematicamente:
poesia religiosa, lirico amatoria, ditirambica y epigramatica, épica, mistica, y
popular anonima, desde los siglos X al XV. Cansinos declara en el prologo que su
traduccion no pretende ser erudita, sino literaria, y solo aspira a reproducir la
belleza y emocion de los textos originales y que quiere reproducir la belleza de los
textos originales, recalcando el fuerte sentimiento nacional de los persas quienes a
pesar de los cambios de lengua y religion, permanece inquebrantable.

“Persia, ese pueblo fénix, varias veces renacido de sus cenizas, ha creado una literatura que
refleja fielmente los multiples avatares y vicisitudes, las alternativas de decadencia y esplendor
de su larga historia, y mantiene siempre, en medio de todo ese cambio circunstancial de
caracteres exteriores, el caracter intimo, basico, de su psicologia colectiva, de su genio racial”

(1

Cansinos pone hincapié en el sentimiento nacional de los persas, en “el
caracter noble del alma irania” tema que ya habia introducido Valera, como vimos,
y haciendo ademas de los libros sagrados entidades en didlogo y permeables a
influencias literarias, como cualquier otra obra. Habla que el Zend-Avesta es como
la fliada y la Biblia, una creacion colectiva realizada durante muchos siglos y que
de ella salen todos los autores profanos. Afiade Cansinos que a la cabeza de todos
los libros siempre hay un libro religioso. Dicho de otra manera, que la literatura
profana de todos los pueblos se nutre de la literatura religiosa.
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“los libros religiosos que recogen tradiciones fijan ideas e ideales y expresan sentimientos de
toda una raza, y son, de un lado, historia, y de otro, canto o himno, muestran ya toda la gama y
los modelos de la creacion literaria y encierran un material copioso, inagotable, para variaciones
y ampliaciones ulteriores” (13)

Compara Cansinos a los sufis con la figura de Mahoma. Incluso apreciando la
maestria de los poetas sufis, y la belleza literaria de sus obras, Cansinos considera
al sufismo un movimiento que sélo se da en épocas de decadencia cuando el hombre
no puede ser el héroe necesario para liderar a su comunidad a su pueblo y solo le
resta la santidad y la ascension espiritual como un logro menor. Curiosamente, para
Cansinos no existe una ligazon espiritual de Persia:

“el sufismo es un fendmeno que se produce en todas las épocas de decadencia, cuando el
hombre grande, incapacitado por las circunstancias para actuar como héroe, aspira a ser santo
o0 se contenta con ser un mero gozador de la vida, en el plano de un sensual hedonismo.” (31)

Para Cansinos “el sufismo, mezcla de filosofia griega y budismo hindu,
cautiva de tal modo las almas de los persas en esos siglos de decadencia y vasallaje,
que todos los hombres cultos, poetas y escritores, son mas o menos sufies y hasta
hay monarcas que los son.” (32) A Omar Jayyam lo compara con Heine y con
Goethe, acercandolo al paladar literario europeo. Cansinos defiende que la
literatura netamente persa es la épica, desestimando la lirica, que tacha de mera
réplica de los poetas arabes. Esta vision de Cansinos sobre la literatura persa esta
fuertemente influenciada por la necesidad de construir un discurso identitario
nacional, que tal como hemos sefalado, es una preocupacion vital en los autores de
finales del XIX y principios del XX en Espana.

Cansinos: un interpretador malinterpretado

Aunque todavia no se ha hecho un estudio sistematico de la obra de Cansinos,
si que su labor como traductor ha despertado opiniones a favor como agrios
detractores, en un debate que se extiende hasta la actualidad. En ese sentido
consideramos iluminador el articulo de Salvador Pefia “Las Mil y una noches que
llegaron de fuera: autoridad, progreso y ética en retraduccion de clasicos (Una
defensa de Cansinos)” que propone un acercamiento filologico a la traduccion de
El libro de las mil y una noches. Peia defiende la idea de que las posibles licencias
o interpretaciones que Cansinos se toma en los textos traducidos no son producto
de deficiencias o de falta de rigurosidad, sino de una voluntad de apropiacion y de
adaptacion. Ademas, sefiala que en muchas ocasiones las criticas estan basadas en
opiniones de segunda mano que no han cotejado el texto de Cansinos con las
fuentes originales. Pefia comienza por la misma declaracion del autor que sefiala
que son “por primera vez puestas en castellano, del arabe original prologadas,
anotadas y cotejadas con las principales versiones en otras lenguas y en la

104



vernacula.” En el estudio literario critico de Las 1001 Noches que precede a la
traduccion, Cansinos, al igual que hizo con su traduccion del Coran, hace un
analisis del proceso y vuelve a recalcar su caracter de intérprete sobre el de
traductor. Salvador Pefia defiende que Cansinos usaba fuentes originales ya que
incluye pasajes que fueron censurados en ediciones europeas posteriores que
podian resultar ofensivos por una razon u otra (como el que pone de ejemplo de una
mujer cristiana que vence a un musulman y la lucha cuerpo a cuerpo acaba
convirtiéndose en un encuentro eroético). Cansinos (que nunca tuvo grandes
contradicciones con los relatos eroticos) la incluye en su version. Reitera Pefia lo
que ya sabemos, que la version de Cansinos es la de un literato, no la de un
traductor, con lo que la labor de adecuacion e interpretacion es vital y la obra gana
mucho en calidad literaria. Aunque es cuestionable la forma, ya que a veces usa
verso frente a prosa, Pefia sefiala que, de todas las traducciones de Las 1001 Noches,
es la mas cuidada en torno al producto final.

No podemos negar que el apoyo tacito de Borges a la traduccion de las 1001
noches de Cansinos le da el espaldarazo definitivo. Borges es explicito, primero
con la necesidad de que hubiera en Espafa una traduccion directa del arabe, y
segundo en reivindicar el caracter de poeta de su antiguo maestro. Y aunque pueda
ser discutible la legitimidad filologica de los comentarios del argentino (ya que
Borges no sabia arabe ni persa) lo cierto es que viniendo de Borges no dejan de
tener una enorme relevancia literaria. Borges sintetiza su apoyo rotundo con la
afirmacion: “Cansinos nos da por fin el libro deseado” (citado por Pena, 9) En
varias ocasiones Borges deja clara su admiracion®®, como en las conferencias Siete
noches de1980, o en esta entrevista de 1964, mas de una década después de su
publicacion,

“Cansinos Assens era un hombre que parecia haber leido todos los libros, en todas las lenguas.
Ademas, fue un gran poeta; un poeta en forma salmica o en prosa, pero sin duda un gran poeta,
Cansinos publico la primera traduccion espafiola de Las 1001 Noches. Resulta un escandalo
que, en Espaiia, el pais de Europa que esta mas vinculado al Islam, ya que los arabes vivieron
durante tantos siglos ahi, no hubiera otra cosa sino traducciones de E! libro de las mil y una
noches hechas de segunda mano (es decir, versiones del inglés y del francés). O sea que
Cansinos, por increible que parezca, fue el primer escritor espafiol que en el siglo XX publico
una traduccion directa de este libro, que no pudo publicarse en Espafia, porque el Estado juzgd
que no convenia publicar libros islamicos, ademas no siempre decorosos. Por eso la Editorial
Aguilar tuvo que publicar esa version en México porque en Espafia eso era y es imposible.”
(Pizarnik y Bordelois, 1964)

En cuanto a sus detractores, Pefa sefiala que Vernet serd una de las voces
fundamentales contra Caninos y va a achacarle a Cansinos Assens su falta de

20 Borges estaba ya ciego en 1955, con lo que es improbable que pudiera leer la traduccion de Cansinos
y por tanto, su ardiente defensa responde mas a criterios simbolicos y personales que a
estrictamente literarios. Las mil y una noches para Borges siempre sera la version en inglés de
Burton. (L.M. Adur Nobile, FFyL, UBA-CONICET, comunicacién personal, 25 de abril de 2022)
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honradez a la vez que desestima su traduccion por falta de rigurosidad y por haber
introducido textos que jamas pertenecieron a Las 1001 Noches. (10) y que Cansinos
se basa en la traduccion de Mardrus, no en las fuentes originales. Sin embargo,
segun Pefa, estas acusaciones, al cotejarse con la obra de Cansinos y con su estudio
critico y la gran cantidad de notas explicativas, no se sostiene.

Entre los defensores mas recientes de Cansinos, aparte de Borges, esta Ramon
Buenaventura, que dice que la suya es “una traduccion aventurera” que le da “mil
y una vueltas en cuanto a placer de lectura, a cualquier otra traducciéon que yo
conozca.” (citado por Pefia, 14)

Recientes aproximaciones al concepto de traduccion y un desarrollo de los
estudios culturales y de la interseccionalidad de las disciplinas académicas han
arrojado una nueva luz sobre estos trabajos de traduccion?!. En ultima instancia, lo
que también estamos de acuerdo con Pefia, es que estas versiones no tienen por qué
anularse unas a otras, ya que responden a “poéticas de la traduccion divergentes.”

(16)

Como nota final, recalcar que este tema que no deja de abrirnos interesantes
interrogantes, no sélo en torno al uso o presencia de Persia en el corpus literario
hispano, sino en torno a esa ‘“nueva al-Andalus” latinoamericana, que en su proceso
de construccion de narrativas nacionales ha demostrado en los ultimos afios un
creciente interés hacia el mundo mediterraneo y su pluralidad de voces. En ese
orientalismo horizontal de Sur a Sur o post-orientalismo del que hablaba el
mexicano Alberto Ruy?’, el paradigma cultual peninsular andalusi supone un
ineludible lugar de interseccionalidad y de encuentro con la lengua espafiola como
eje. Citemos las palabras del propio Cansinos, que cierran el prologo a su
traduccion de El Kordn (1951) y que podrian haber sido escritas esta misma
mafana:

“y siendo imposible traducir la belleza y la complejidad poética de este libro sagrado, tengo la
osadia de ofrecer mi interpretacion personal, aunque en el proceso s¢ que se ha perdido sin
remedio parte de la voz vibrante y luminosa del Profeta, que es la voz de Dios, o la voz de lo

2l George Steiner (1975) va a proponer que toda comunicaciéon humana es una traduccion, lo que
denomina una “sistematica teoria de traduccion hermenéutica.” Por otro lado, Derrida (1982)
alude al doble movimiento de adicion y sustitucion, al ejercicio de transferencias internas y “la
experiencia de lo imposible.” A. Berman (1984) hablara de la ética de la traduccion, cuya
naturaleza es didlogo, mestizaje y descentramiento y la escuela rusa de A. Schveitzer habla de la
doble lealtad del traductor, tanto al texto original como al paradigma cultural del destinatario.
Estas teorias son facilmente aplicables a nuestros autores y sus traducciones e interpretaciones de
los textos orientales.

22 Véase Alberto Ruy Sanchez “Escribir en las fronteras del cuerpo”
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eterno. Cumplidos ya gustosamente estos deberes protocolarios solo nos resta despedirnos con
ese saludo con que los hombres se desean lo mas deseable, sobre todo en estos tiempos: la paz”

Conclusion

Hemos visto como el interés por Persia en el siglo XIX y XX en Espana esta
lejos de cualquier lectura exotista y va ligado al mito inclusivo de al-Andalus. La
tarea de traduccion e interpretacion va a ser la pieza clave en esa exploracion de lo
iranio en su didlogo con la identidad espafiola y latinoamericana. Esa
intencionalidad de los traductores va a dar lugar a interpretaciones y a recreaciones
de gran valor literario, enarbolando la doble lealtad al texto original y al lector, en
un dificil equilibrio de inclusiones que no deja de levantar controversia. Por otra
parte, las antologias se convierten en si mismas en un acto de creacion literaria y
en una declaracion ideologica, ya que la seleccion de los textos responde a criterios
personales que los traductores hacen explicito en sus comentarios o prologos.
Gracias a esta labor de traduccion y de apropiacion, Persia se convierte en el oriente
de al-Andalus, y por tanto, en el oriente interior.
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GRANDES FESTIVALES DE SACRIFICIO. EL BANQUETE
SIP EN EL PERIODO AQUEMENIDA.

GREAT SACRIFICIAL FESTIVALS. SIP FEAST IN THE ACHAEMENID
PERIOD.

Joaquin Veliazquez Muiioz
joaquinvelazquez1982@gmail.com

Resumen: El 5ip fue un gran banquete comunal que involucro a cientos de participantes y
que tenia un profundo cardcter real. Después del lan es la ceremonia religiosa mds veces
atestiguada en el Archivo de la Fortificacion de Persépolis y es nombrada en la version
elamita de la famosa Inscripcion Daiva de Jerjes. El Sip es un término con un pasado
elamita. Festivales de sacrificio similares se celebraron durante el periodo neo-elamita en
santuarios al aire libre como en Kiil-e Farah y en un importante centro religioso como
Gisat. Este ritual tuvo también, tanto en el periodo neo-elamita como en el aqueménida, un
importante aspecto ideologico que dio expresion a la generosidad del rey y su posicion
como el mayor dador de dones; fue una ocasion para recompensar la lealtad y confirmar
la jerarquia. Nuevas evidencias estin empezando a evidenciar que los lazos entre el ritual
elamita y persa son mucho mas fuertes de lo que se creia en un principio y que este banquete
cobroé una enorme importancia en la ideologia real persa.

Palabras clave: Sip, sacrificio, banquete, animales, Kiil-e Farah.

Abstract: Sip was a large communal feast that involved hundreds of participants and had
a deep royal character. Sip is the religious ceremony more frequently attested after lan in
the Persepolis Fortification Archive and is named in the Elamite version of Xerxes' famous
Daiva Inscription. Also, Sip is a term with an Elamite past. Similar sacrificial feasts were
held during the Neo-Elamite period at open-air sanctuaries such as Kiil-e Farah and at an
important religious centre such as Gisat. This ritual had also, both in the Neo-Elamite and
Achaemenid periods, an important ideological aspect which gave expression to the king's
generosity and his position as the greatest giver of gifts, it was an occasion to reward
loyalty and confirm hierarchy. New evidence is beginning to show that the ties between
Elamite and Persian ritual are much stronger than was first believed and that this feast took
on enormous importance in Persian royal ideology.

Keywords: sip, sacrifice, feast, animals, Kiil-e Farah.
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El Sip en el Archivo de la Fortificacion de Persépolis

El $ip (*Nsi-ip) es uno de los rituales religiosos mas veces atestiguado en el
Archivo de la Fortificacion de Persépolis. Segiin W. F. M. Henkelman, aunque sin
estar muy seguro de su exacta traduccion, el Sip, dado en el contexto en el que
aparece, podria ser traducido como “banquete de sacrificio”. A partir de las
cantidades de bienes suministrados para el desarrollo de un culto o ritual religioso
en el Archivo de la Fortificacion podemos deducir su importancia para la
administracion persa. Para cada tipo de ofrenda se pueden calcular los valores
acumulados del total de materias primas destinadas al sacrificio, ya que no
disponemos de evidencias que fijen los tipos de cambio para los diferentes
alimentos (cereales, carne, vino, cerveza) mencionados en este corpus documental.
W. F. M. Henkelman ha realizado una lista de los diferentes tipos de ofrendas y sus
valores acumulados expresados en grano’. Aunque es evidente que las cantidades
pueden variar a medida que se vayan publicando mas textos del Archivo de la
Fortificacion, podemos observar la importancia de varios tipos de ofrendas, rituales
y dioses. A continuacion, podemos observar una version reducida de la lista con las
ofrendas mas populares en el Archivo de la Fortificacion.

lan® 102 36.064 QA
basur* 12 17.280 QA

$ip 11 7.690 QA

Para Humban 32 6.585 QA
Sumar?® 6 6.330 QA
akris® 9 6.020 QA

! Henkelman, 2011, p. 103.

2 El valor acumulativo, en QA de grano, esta basado en la ratio estandar de intercambio utilizado en
la economia de Persépolis. En este sistema de equivalencia 10 QA de vino equivalen a 30 QA de
grano y una oveja/cabra equivale normalmente a 100 QA de grano. Para la lista completa véase
Henkelman, 2008, p. 477.

3 Para Henkelman, 2008, pp. 206-207, lan, una forma derivada de la base verbal elamita /a- “enviar,
enviar como regalo, ofrecer”, significa “ofrenda, oblacion” (del verbo /a “enviar, ofrecer”).

4 Aunque el significado de basur es incierto, es aceptada su interpretacion como una “mesa de
ofrendas” instalada junto a una estructura funeraria. Para mas informacion sobre su significado
véase Henkelman, 2003, p. 146.

3> Sobre la etimologia de Sumar y su posible significado véase Henkelman, 2003, pp. 115-116, 150-
151, quien traduce el término como tumba, sepultura o monticulo funerario.

6 El akris, una celebracion desconocida para nosotros y cuya etimologia es de origen iranio, debi6 de
ser una ritual importante a juzgar de la cantidad de materias primas utilizadas (Henkelman, 2018,
p. 818).
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kuSukum’ 23 5.010 QA

Para Auramazda 13 2.331 QA
Para Misdusis 7 2.095 QA
Para Napirisa 26 1.920 QA

Para Adad 12 1.775 QA

Para MiSebaka® 19 1.209 QA

Sip, hasta el momento, ha aparecido en once textos (PF 672; PF-NN 654;
1665; 1701; 1731; 2225; 2259:1-2; 2259:25-26; 2402; 2535; y Fort. 2037-101:26-
28). A pesar de todas estas referencias, todavia no esta claro si el sip fue un término
que hacia referencia a un ritual concreto o fue una denominacion mas general para
referirse a celebraciones mas grandes. No obstante, a partir del valioso estudio de
Henkelman® podemos sacar las siguientes conclusiones sobre este ritual:

1) Dadas las cantidades de cereal y vino, pero sobre todo la variedad y cantidad
de animales (ganado ovino y caprino, aves de corral) asignados para la realizacion
del $ip'°, el ritual debid haber contado con la participacion de un gran numero de
individuos. De hecho, algunos textos (PF-NN 1701, 1731, 2225, 2259) indican
explicitamente que los animales sacrificados para el sip fueron consumidos (el.
makka, el. kumbaka) y senalan abiertamente la participacion de un gran numero de
personas: la PF-NN 1665 revela la participacion de 212 personas y la PF-NN 2535
menciona a 102 individuos. Para Henkelman, la presencia en un par de textos (PF-
NN 1731, 2225) de un kurdabattis, “jefe de los trabajadores”, evidenciaria que
grandes grupos de trabajadores asistieron a la celebracion'!.

2) El ritual parece haber estado estrechamente vinculado con la monarquia
persa. De los textos se puede observar que, en la mayoria de los casos, el Sip fue

7 Segiin Henkelman, 2008, pp. 542-543, el término kuSukum haria referencia al nombre de un lugar,
aunque también pudo ser usado para el tipo de ofrenda desarrollado en ese lugar, probablemente
un sacrificio animal. Por ello, la traduccion de ofrenda kusukum es solamente apropiada en
algunos textos.

8 El término debe de ser traducido como “todos los dioses”, no es la version elamita para el dios Mifra
y parece haber sido un término técnico para la administracion perseopolitana que sefialaba a un
rito especifico (Henkelman, 2008, pp. 554-555). Si hacia referencia a un grupo mezclado de
divinidades o simplemente se referia a todos los dioses venerados en Persia o en todo el imperio
es completamente desconocido.

° Henkelman, 2011, pp. 89-166.

19 En la PF-NN 1665, 21 cabras/ovejas fueron repartidas. En la PF-NN 2225, 20 basbas (;patos?)
fueron consumidos. En la PF-NN 2259, 26 ovejas/cabras fueron repartidas en dos diferentes sip
(el texto es un diario que registra varias transacciones realizadas en el afio vigésimo). Y en la PF-
NN 2535, 3006 QA de grano fueron repartidos entre 102 comensales.

" Henkelman, 2011, p. 105, 119. Como Suddayauda e Ir§ena eran responsables de la organizacion de
las raciones de los trabajadores bajo su jurisdiccion, los alimentos que recibieron en estos dos
textos Sip fueron probablemente distribuidos a la fuerza de trabajo bajo su mando.
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realizado por el maximo representante del rey en el nicleo del imperio, Parnakka
(PF-NN 1701; 1731; 2225; 2259; Fort. 2037-101), o por su segundo al mando,
Zissawis (PF 672). Henkelman ha demostrado a partir del uso de sellos y de
colofones utilizados en los textos que sus oficinas participaron también en el
aspecto burocratico del proceso organizativo del ritual'?. Dado que en todo el
corpus solo participan en la organizacion de sacrificios para/en el Sumar de los
reyes persas (Cambises) y miembros de la nobleza (Histaspes), y para/en el basur
(un lugar aparentemente conectado con el Sumar)", la importancia del Sip es
ciertamente significativa.

Del mismo modo, como se ha indicado en el punto anterior, en el Sip
participaron como asistentes trabajadores y oficiales que se encontraban entre los
rangos mas bajos de la administracion'*. De hecho, los 212 arrieros reales
mencionados en la PF-NN 1665 son un buen ejemplo, tanto porque no estaban entre
los rangos mas altos de la administracion y porque estaban vinculados
especificamente con la monarquia. Del mismo modo, aunque en otros rituales,
como por ejemplo en el bakadausiyam, participaron trabajadores basicos (el.
kurtas), el Sip parece haber sido especial por la cantidad de animales sacrificados,
ya que de momento es el unico ritual que daba regularmente acceso a raciones de
carne a trabajadores de los escalafones mas bajos de la administracion'®. Ademas,
estas especiales raciones tenian un marcado caracter real'®. Las personas que las
consumieron las percibieron con toda probabilidad como regalos del rey, algo que
esta de acuerdo con lo que nos transmiten las fuentes clésicas (Arr. Anab. VI, 29.7;
Heraclides de Cime apud Ath. IV, 145e-f; Hdt. IX, 110; X. Cyr. VIII, 3.33-34).
Herédoto (IX, 110) menciona la celebracion de un gran banquete real denominado
TUKTA, en el que regalos eran dados a los comensales!'”. Como sefiala Henkelman,
el banquete descrito por Herodoto seria una ocasion en la que los invitados del Gran
Rey eran obsequiados mediante regalos y comida'®. A través de estos rituales se
buscaba fortalecer el poder politico y los lazos sociales, pues las relaciones que el

12 Henkelman, 2011, p. 100. El sello de Parnakka, PFS 9%, se aplica en cuatro ocasiones (PF-NN 1665;
1701; 1731; 2225), el de Zissawis, PFS 11*, en una (PF 672).

13 Sobre el Sumar véase Henkelman, 2003, pp. 117-137; idem, 2008, pp. 220-222, 338-339, 430-440.

14 Henkelman, 2011, p. 105.

15 Como sefiala Henkelman, 2011, p. 106, las asignaciones de carne a individuos y grupos entre los
rangos medios y bajos de la administracién perseopolitana son muy raras y, en este sentido, la
administracion de Persépolis no era diferente a otras instituciones del Proximo Oriente antiguo.
Solo hay un ejemplo donde estos trabajadores reciben raciones de carne, y estos estaban
vinculados con Irdabama, la madre o una de las esposas de Dario (I), y por ello, también
vinculados con la monarquia persa.

16 Como indica Henkelman, 2011, p. 113, un rapido analisis de los textos disponibles que
tratan con ganado revela que todos los animales en el Archivo de la Fortificacion podrian
ser sefialados como reales.

17 Benveniste, 1951, pp. 38-39, traduce el termino griego al persa antiguo como *fuxta-, “regalo en
reembolso”.

18 Henkelman, 2011, p. 114.
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monarca persa establecid con sus subditos estuvieron basadas en un sistema
meritocratico claramente articulado cuyo principal objetivo fue que estos
individuos buscaran oportunidades para demostrar su lealtad al rey, lealtad que era
recompensada mediante el banquete y el intercambio de regalos. Por ello, estos
rituales tuvieron una enorme importancia en la ideologia real persa y sirvieron
como un medio fisico para representar y renegociar la jerarquia social. El regalo y
la participacion en el banquete se convirtieron en bienes simbolicos, una
representacion tangible de los honores conferidos por el rey'.

El caracter real de este sacrificio es también evidenciado por los lugares donde
esta celebracion fue realizada, pues Appistapdan (PF 672, PF-NN 2225; Fort. 2037-
101), Pasargada (PF-NN 1701; 1731; 2259) y Tikranu$ (PF-NN 1665) tuvieron un
perfil marcadamente real®.

3) Los textos del Archivo de la Fortificacion también evidencian que el Sip
fue un ritual que se celebraba en otoflo, que no habia una fecha fija y que se podia
celebrar mas de una vez en el mismo afio?'. Aunque se han esgrimido varios
motivos para la celebracion de este ritual en otofio??, la posibilidad mas atrayente
visto todo lo anterior, es que el Sip estuvo relacionado de una manera mas general
con la presencia del rey en Persia. Las fuentes clasicas (Ateneo XII, 513f;
Jenofonte, Cyr. VIII, 5.21; cf. Cyr. VIII, 5.26) informan sobre la presencia del rey
en el ntcleo del imperio en otofio. Aunque a partir de la informacion de los textos
del Archivo de la Fortificacion no se puede probar su presencia en Persia, eso no
significa que la celebracion no estuviera conectada con él. Como hemos visto, el
caracter real del $ip parece ser un factor definitorio del ritual.

4) El sip no parece haber estado ligado a ningun dios en particular. Aunque
solo un texto (PF-NN 654) del Archivo de la Fortificacion menciona la dedicacion

19 Sobre la importancia del regalo en el periodo aqueménida véase Sancisi-Weerdenburg, 1989, pp.
129-145; Briant, 2002, pp. 316-325.

Pasargada no necesita ninguna presentacion dada su importancia simbdlica. En

AppisStapdan se encontraba un partetas (“plantacion”, “paraiso”; PFa 33) y el lugar

hospedo varios banquetes de la mesa del rey (PF 698; PF-NN 71; 923). Lo mismo se

puede decir para Tikranus, que contaba también con un parteta$ (PFa 33) y hosped¢ la

mesa del rey (PF-NN 71). Los otros dos toponimos son mencionados, I$gi (PF-NN 654)

y Pumu (PF-NN 2402), a juzgar por la informacion disponible, parecen haber sido

lugares de menor importancia, aunque la segunda parece haber sido el hogar de un

templo (PF 363). Henkelman, 2011, p. 109.

21 E] hecho de que el §ip no se limit6 a una fecha se desprende por ejemplo del afio veinte de Dario,
donde el sip se celebro en dos meses diferentes: en el octavo mes en la PF-NN 2259 y en el noveno
en la PF-NN 1701. De hecho, otra entrada de la PF-NN 2259 menciona la realizacioén de otro sip
en el afio veinte, aunque el mes en el que se realizo es por desgracia ilegible.

22 Véase Henkelman, 2011, pp. 107-108.
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de un Sip al dios Zizkurra, probablemente un dios elamita®, la version elamita de
la Inscripcion Daiva de Jerjes (XPh. 30-36) menciona a Auramazda como el
beneficiario de un Sip: “donde antiguamente los daiva habian hecho sus Sip, ahi
hice (para) Auramazda su Sip, a su debido tiempo y en su apropiado estilo”**. Que
en este ultimo texto se sefiale también que los daiva eran objeto de la realizacion
de un §ip evidencia que otras divinidades podian ser objeto del ritual?. De hecho,
que un dios recibiera el Sip no parece ser el hecho mas importante detras de esta
celebracion. Ademas, la inscripcion indica explicitamente que el propio Jerjes
desarrollo6 el sip. Esta declaracion evidenciaria que sus mayores representantes en
Persia, Parnakka y ZisSawis, realizaron el ritual en su nombre.

De este modo, a juzgar por lo que nos transmiten los textos del Archivo de la
Fortificacion, el Sip parece haber sido una celebracion comunitaria en la que se
recompensaba a los diferentes escalafones de la administracion persa por sus
servicios prestados. Las raciones recibidas, los lugares donde se celebraron estos
rituales y la participacion de los principales representantes del rey en Persia
evidencian que el §ip estaba estrechamente conectado con el Gran Rey. Investigar
otras fuentes de periodos anteriores, especialmente en Elam, nos puede dar un
mayor conocimiento de esta celebracion y de su importancia en el periodo
aqueménida.

El §ip en Elam

Aunque practicamente todas las sociedades tradicionales conocen los grandes
banquetes de sacrificio, hay que tener presente que el $ip es un término con un
pasado elamita. El término Sup, atestiguado en medio-clamita y neo-elamita, es una
antigua forma para $ip (un fenémeno bien atestiguado en el elamita aqueménida es
el cambio de vocal desde una anterior ‘u’ a una ‘i’)?. Sup estd atestiguado
inequivocamente como un término para sacrificios (reales) en una inscripcion

23 Henkelman, 2011, p. 153; 218, p. 822 sefiala que Zizkurra es un nombre compuesto que contiene
una reduplicacion de Zit, “suerte”, “bienestar” (*Zizit > *Zizt > Ziz), un teénimo elamita ya
atestiguado en el Tratado de Naram-Sin (EKI 2 1.6).

24 Henkelman, 2011, p. 103. Aunque la version acadia estd mas en consonancia con la
elamita, ya que menciona la realizacion de un isinnu, “festival religioso” (XPh, 29, 31),
la version en persa antiguo da una vision un poco mas general, sin mencionar la
realizacion de un ritual religioso: “Y en cualquier lugar donde habian sido venerados
los daiva, alli yo veneré a Auramazda, en tiempo y rito correctos” (XPhy, 40-41).

25 Un ejemplo lo podemos encontrar en otro ritual mencionado en el Archivo de la Fortificacion que
también estaba vinculado con la realeza, el bakadausiyam, donde al menos cuatro dioses han sido
identificados como beneficiarios de este ritual: Auramazda, Humban, Misdusi§ y Pirdakamiya.
Para mas informacion sobre esta celebracion religiosa véase Henkelman, 2008, pp. 380-383.

26 Vallat, 1983, p. 12; Henkelman, 2011, p. 122.
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votiva de Untas-NapiriSa (ca. 1340-1300 a.C.) y en la Placa de Bronce de
Persépolis; también aparece en varios nombres propios y compuestos?’ y se ha
especulado con la posibilidad de que aparezca en un texto fechado a finales del
periodo medio-elamita proveniente de An3an®®. En la primera inscripcion el
monarca elamita informa de la construccion de un templo dedicado a los dioses
Insusinak, Masti y Tepti y la celebracion de sacrificios, entre ellos un sup?’. La otra
referencia a este ritual elamita, proviene de la Placa de Bronce de Persépolis,
hallada en el Tesoro de dicha ciudad y fechada en la primera mitad del siglo VI
a.C.3° Antes de mencionar el §up (rev.11), la linea anterior enumera un par de
alimentos, entre ellos una oveja/cabra, ambos presumiblemente destinados al
sacrificio®!, y posteriormente indica:

Sobre el dia (establecido) del mes de Rahal (septiembre/octubre), jpodria Sagum, mi diosa,
recibir un Sup como ofrenda! (rev. 11-12)32,

Aunque el contexto es diferente a lo que podemos observar en los textos del
Archivo de la Fortificacion que mencionan el §ip**, su datacion la convierte en un
precedente muy cercano al §ip persa. Pero no solo este punto es importante, pues
otras evidencias de la inscripcion sefialan un cierto grado de continuidad religiosa.
Por ejemplo, Gisat, en la region de Fahlian, parece ser el lugar al cual pertenece el
texto dado el contexto y las referencias a la ciudad. Gisat continué durante el
periodo aqueménida siendo un importante centro religioso como asi lo atestigua el
Archivo de la Fortificacion. De hecho, como sefiala Henkelman, es muy posible
que la placa hubiera estado guardada en el Tesoro de Persépolis como un
documento retroactivo que mantenia los privilegios del santuario de Gisat*. Esta
continuidad de culto puede incluso observarse en el personal religioso del
santuario: el texto de la Placa de Bronce menciona a un satin (“oficiante religioso”)
llamado Ururu, el cual es mencionado con el mismo titulo y relacionado con la
ciudad de Gisat en un par de textos del Archivo de la Fortificacion (PF 352; 375)3.
Aunque posiblemente sea un descendiente del oficiante mencionado en la Placa de
Bronce de Persépolis, es un ejemplo de la continuidad religiosa en el Fars de las

27 Henkelman, 2018, p. 822.

28 Henkelman, 2011, p. 123.

2 Vallat, 1983, pp. 11-12.

30 Alvarez-Mon, 2010a, pp. 96-97, 199-200; Basello, 2013, pp. 251-252.

31 Henkelman, 2011, p. 124.

32 Para el texto e informacion sobre esta diosa véase Basello, 2017, pp. 361-362.
33 Basello, 2017, pp. 367-368.

34 Henkelman, 2011, p. 124.

35 Basello, 2017, pp. 347-348.
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tradiciones religiosas elamitas durante el periodo aqueménida®®. Lo mismo
podemos decir de la estacion en la que el sup es realizado que, como en el Archivo
de la Fortificacion, tiene lugar en otofio.

A pesar de estos datos la informacion sobre el sup es ciertamente escasa. No
obstante, la inscripcion de Untas-NapiriSa, como lo hace la Inscripcion Daiva de
Jerjes, muestra la participacion directa de la corona en el ritual. No obstante, otra
fuente de informacion ha sido esgrimida como un precursor del Sip persa, el
santuario elamita de Kiil-e Farah (KF). Este es el mas grande de los santuarios al
aire libre elamitas conocidos (Kairangiin, Sekaft e-Salman, Nags-e Rostam) y el que
cuenta con una mas elaborada iconografia. Su importancia para el tema se debe a
que los relieves grabados en el sitio muestran las etapas de un gran banquete
sacrificial®’ y porque evidencian muchos paralelos con el arte monumental
aqueménida, principalmente la representacion de figuras en registros superpuestos
(en combinacion con una escena de audiencia), la plataforma con el gobernante
llevado por figuras humanas, el gesto de llevarse la mano a la boca, el uso de altares
de fuego y el séquito de dignatarios; también existen evidentes paralelos entre las
inscripciones de Kiil-e Farah y las fuentes aqueménidas?®. Pero en relacion al $ip
descrito por los textos del Archivo de la fortificacion, el paralelo mas evidente es
el protagonismo en la celebracion del gobernante de Ayapir, Hanni, que como
Parnakka posteriormente, era el representante del rey elamita Sutur-Nahhunte, hijo
de Indada, en esta region del reino neo-elamita tal y como ¢l mismo sefiala en la
inscripcion de KF 1. En el resto de relieves, de épocas anteriores, el protagonista es
indudablemente el gobernante de Ayapir o el rey elamita, quien lidera la procesion
hacia el santuario (KF III, VI; Fig. 3), quien se eleva sobre una plataforma desde la
que le llevan al lugar donde se realiza el sacrificio (KF IV) y quien se rodea por una

36 Satin, junto con makus, son las dos designaciones usadas en los textos del Archivo de la
Fortificacion para referirse a los oficiantes religiosos. Aunque la especializacion en ciertos cultos
ocurrié en algunas ocasiones, las tareas de ambas categorias de oficiantes parecen haber sido
ciertamente similares: ambos podian atender regularmente los rituales religiosos y los ritos de
deidades con un fondo tanto iranio como elamita. Véase por ejemplo PF 339; 1955; 1956; 1957;
PF-NN 114; 2268 y Fort. 1306-101.

37 En estos relieves podemos observar una ceremonia de sacrificio, acompafiada por
musicos y oficiantes (KF III). Hanni y sus oficiales mas importantes supervisan el
sacrificio de carneros y una vaca en un altar (KF I). Un gran relieve en los tres lados de
una roca muestra una procesion con el gobernante, rezando y subido a un podio (KF 1V;
Fig. 1). Los oficiantes, en parte desnudos, algunos con cuencos para libaciones o
limpieza ritual, musicos, dignatarios, animales sacrificados y una gran cantidad de
individuos lo acompafian. En otro panel, el gobernante es el protagonista de un banquete
ritual entre mas de cien personas, incluidos musicos (arpistas), dignatarios, sirvientes y
oficiantes. Estos tltimos estan algo aislados de la compaiiia, no lejos de una roca que se
encuentra al pie del relieve y que representa un altar de fuego (KF I, V; Fig. 2).

38 Véase Henkelman, 2011, pp. 129-130.
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multitud de comensales, quienes giran su rostro hacia ¢l y le rinden homenaje con
sus gestos (KF I1)*.

Sin embargo, la ideologia real no cubre completamente el significado del
santuario. El laberinto de dignatarios, oficiantes, musicos, sirvientes, invitados al
banquete, adolescentes y séquito, todos representados en diferentes tamafios
jerarquicos, nos retrata un cuadro de la sociedad de Ayapir*’. Como sefiala
Henkelman, la identidad de grupo, la jerarquia social y los lazos de lealtad fueron
reconfirmados en el sacrificio y en el subsiguiente banquete*'. Aqui, al final de la
historia de Elam, el santuario de Kul-e Farah ofrece una vision tnica de la vida
religiosa de una comunidad elamita. Su fiesta cobra vida para aquellos que ahora
caminan por el santuario: en cierto dia, una larga procesion fue a Kul-e Farah
acompanada de musica. El gobernante y su séquito, los oficiantes y el resto de la
poblacion participaron en los diversos actos cultuales: oraciones, limpieza ritual y
sacrificios de animales. Luego, acompanada de musica de arpa, se hizo una gran
ofrenda, con el gobernante en el medio y alrededor de ¢€l, en orden de importancia,
el resto de los habitantes de Ayapir. La fiesta de Kiil-e Farah recre6 las lealtades
mutuas del dios, el gobernante y los subditos: es un buen ejemplo de un acto cultual
como celebracion comunitaria. De hecho, es muy posible que la ceremonia aqui
realizada sea un Sup, y por ello un claro precedente elamita del sip persa.

De este modo, que el sip persa continuara una celebracion elamita no debe de
sorprendernos, pues cada vez mas estudios estan evidenciando la importancia de la
cultura elamita en la génesis del pueblo persa*’. En aquella region, Elam era la
fuerza dominante, con una estructura de Estado desarrollada, con redes econémicas
y tradiciones artisticas que databan de milenios. Por ello, no es de extrafiar que la
cultura elamita fuera en general atractiva para la emergente cultura persa. Estas
influencias no solo son visibles en el arte, en el sistema administrativo o en la
organizacion militar, sino también en la religion y en la ideologia real. Por ello, que
pensemos que los persas tomaran prestada y adaptaran a su cultura una celebracion
elamita similar al Sip es una conclusion logica debido a que Elam proporcionaba
todas las condiciones para la celebracion de este ritual: una cierta prosperidad, una
intricada jerarquia social, un gobierno centralizado con un complejo sistema

39 Henkelman, 2011, p. 133.

40 Como sefiala De Waele, 1989, p. 34, los relieves de Kiil-e Farah son una muestra de una intrincada
piramide social en la que el estatus se expresa por el tamafio, disposicion, cercania al rey,
representacion en vista frontal o de perfil, vestimenta, corte de pelo y barba.

41 Henkelman, 2011, p. 133.

42 Véase por ejemplo Alvarez-Mon, 2018, pp. 827-848; Henkelman, 2018, pp. 801-826.
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administrativo y una clara ideologia real expresada por diferentes medios, incluida
la religion®.

La posible representacion del Sip en las fuentes visuales persas.

Tenemos también fuentes propiamente persas que podrian estar representado
algunas de las etapas del sip. Hay una serie de impresiones de sello sobre las
tablillas de los archivos perseopolitanos que muestran una procesion de individuos
con animales y vasijas dirigiéndose hacia un altar o una estructura en forma de torre
(PFUTS 152; 162; 242; 604) o hacia ambos (PFS 75; PFUTS 66; 91; 618),
individuos realizando o a punto de realizar libaciones sobre un altar (PFS 578s;
PTS 791; PFUTS 94; 110s; 156s) o poniendo barras o varas dentro, cerca o sobre
el fuego (PTS 20%), y a sujetos sujetando o sacrificando animales junto a una de
estas estructuras (frente a un altar: PFUTS 111; 148; 154; 605; 610; junto a una
estructura en forma de torre: PFS 307; 435; 709; 978; 2220; 2315; 2525: 2542;
PFUTS 33; 76; 240; 313; 330; 457; 616) o ambas (PFUTS 146; 147; 149; 285). Si
bien es cierto que estas representaciones podrian estar mostrando multiples tipos de
actividades rituales (lan, akris, bakadausiyam) o sacrificios para diferentes dioses
como se menciona en los textos del Archivo de la Fortificacion (especialmente las
libaciones sobre un altar con un fuego ardiente), la rareza del sacrificio animal para
determinados rituales en dichos textos y los paralelos de algunas de estas
impresiones de sello con los relieves de Kiil-e Farah abren la hipotética posibilidad
de que algunos de ellos nos estén mostrando alguna de las etapas del Sip.

Dos ejemplos son ilustrativos de ello. El primero, el sello PFS 75 (Fig. 4)
muestra a un individuo llevando a una cabra/oveja hacia un altar y una estructura
con forma de torre; junto al altar con un fuego ardiente se encuentra otro sujeto que
sostiene una jarra presumiblemente con la intencion de verter su contenido sobre el
fuego. El segundo, el sello PFUTS 147 muestra a un individuo que sostiene a una
oveja/cabra con su mano izquierda, mientras que con la derecha se dispone a
sacrificar el animal cortandole el cuello con un cuchillo. Junto a ¢l se encuentra otro
sujeto que sostiene unos cuencos junto a un altar con un fuego y una estructura en
forma de torre. KF I es un buen paralelo. En la parte baja del relieve, a la derecha
de la figura de Hanni, hay una pequefia escena en dos registros. En el registro
inferior (Fig. 5), dos individuos llevan a un bévido hacia un altar en el que hay un
fuego. Otro individuo se encuentra al otro lado de altar, posiblemente vertiendo
algin liquido sobre el fuego (el estado de conservacion del relieve impide ser mas
precisos). En el registro superior, los cuerpos de tres caprinos decapitados yacen

43 Henkelman, 2011, pp. 121-122. También sefiala que las tradiciones mesopotdmicas e indo-iranias
jugaron un papel importante en la configuracion de esta celebracion. No obstante, a pesar de ese
trasfondo elamita, no debemos olvidar que los persas la adaptaron a su propia cultura.
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uno encima del otro; a la derecha, las cabezas de los animales son puestas en fila y
un individuo empuja a una cabra viva a la derecha presumiblemente para ser
sacrificada. Un posible paralelo es PFUTS 111, donde se muestra a una cabra
tumbada sobre su espalda y a un individuo agachado presumiblemente cortando
una de sus patas. Ambos se encuentran frente a un altar similar al de KF 1. La
posicion antitética de la cabeza del caprino podria indicar que esta ya habia sido
cercenada como ocurre en el relieve de KF 1. Otro registro de KF V muestra una
escena similar a PFUTS 111, donde se muestran seis animales tumbados ya
sacrificados y a un individuo presumiblemente sacrificando o cortando partes de un
animal que se encuentra tumbado sobre su espalda (Fig. 2).

Otra serie de impresiones de sello de los archivos de Persépolis (PFS 2360;
PFUTS 66; 91; 614, 615) muestran a una serie de individuos que, en procesion
hacia un altar con un fuego y una estructura en forma de torre, se llevan una de sus
manos cerca de su boca. Estas representaciones son comparables a los relieves de
KF IV (Fig. 1), donde la gran mayoria de los individuos representados estan
realizando el mismo gesto**. El paralelo es importante porque el relieve de KF IV
escenifica un banquete*. Podemos observar al gobernante sentado sobre un trono
junto a una mesa presumiblemente con comida, asi como una serie de anforas
colocadas justo por detras del trono; a su vez esta rodeado por una serie de
asistentes, arqueros, arpistas, dignatarios de la corte (uno con arco, carcaj y espada)
y una serie de sujetos sin un rol aparente. Todos los individuos estan orientados
hacia el gobernante llevandose su mano derecha hacia la boca, posiblemente
comiendo (aunque podria ser un gesto para rendir homenaje al rey, dada la comida
y las jarras representadas en varias partes del relieve, lo mas probable es que estén
comiendo)*. Asimismo, los sellos PEUTS 66, 81 y 151 muestran una especie de
jarras sin manijas con una amplia boca, cuello estrecho, cuerpo ovoide y pie
puntiagudo que son muy similares a los recipientes mostrados en KF IV#’. Estos
paralelos no son sorprendentes dada la proximidad en el tiempo, el espacio y el
entorno cultural, evidenciando nuevamente la cercana conexion entre el arte de
finales del periodo neo-elamita y el arte de comienzos del periodo aqueménida*®.

Los relieves de las tumbas reales aqueménidas de Nags-e Rostam y Persépolis
han sido entendidos mayoritariamente como un testimonio del culto al fuego®. Es
innegable que la escena en el registro superior de estas tumbas tiene un claro
significado religioso (Fig. 6). El rey estd de pie sobre una plataforma de tres

4 Garrison, 2017a, p. 296.

45 Para un estudio detallado de Kiil-e Farah IV véase Alvarez-Mon, 2013, pp. 207-248.

46 De Waele, 1989, p. 32; Alvarez-Mon, 2013, p- 228, 229 también lo interpretan del mismo modo.
Garrison, 2017a, p. 326 piensa que esto es cierto para el gobernante y el individuo situado al lado
de la mesa, pero tiene dudas con respecto al resto de integrantes del relieve.

47 Alvarez-Mon, 2013, pp. 218-219; Garrison, 2017a, p. 296.

48 Alvarez-Mon, 2010b, pp. 27-41; idem, 2018, pp. 827-848.

4 Root, 1979, p. 181, seguida por muchos otros investigadores.
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escalones; con su mano izquierda sujeta un arco, mientras que su mano derecha,
ligeramente levantada, sefiala a un simbolo alado que flota por encima de la escena,
el cual ha sido normalmente entendido como una representacion de Auramazda®’.
El rey esta enfrente de un altar con un fuego, aunque se encuentra a una distancia
considerable, mientras que la insignia de un disco asoma en la esquina superior
derecha. Este tipo de altar, que consiste en una base unida por un pilar rectangular
con la parte superior formada por tres escalones, se mantuvo en uso bajo los
arsacidas y sasanidas y todavia hoy puede ser visto en algunos templos zoroastricos.
En general, muchos investigadores coinciden en que esta escena mostraria como el
rey adora un fuego sagrado, donde el gesto de la mano derecha del rey sefialando
el simbolo alado subrayaria la estrecha relacion entre el rey y la divinidad, cuya
voluntad es decisiva para las acciones del rey. Esta interpretacion se apoya en la
inscripcion de Dario que esta directamente relacionada con los relieves (DNa)’'.
Por otra parte, ya que aparece sobre la tumba de todos los reyes de la linea
aqueménida, ha servido para afirmar la continuidad de la fe zoroastrica durante toda
la dinastia, principalmente porque el fuego sobre un altar se convirtioé en un simbolo
zoroastrico caracteristico’?.

Sin embargo, muchos de los temas iconograficos mostrados en las fachadas
de las tumbas de Naqs-e Rostam y Persépolis tienen paralelos muy cercanos con
los temas representados en santuarios elamitas como Kiil-e Farah y Sekaft-e
Salman (SS). El relieve de la tumba de Dario utiliza las mismas técnicas
composicionales que podemos observar en los relieves escultoricos de Kuil-e Farah,
esto es, la organizacion a través de registros horizontales y el uso de la localizacion
y la escala para definir los rangos entre los participantes®. La posicion y el tamafio
de los diferentes individuos en Nags-e Rostam fue ideada de acuerdo a su estatus
social, cuanto mas cerca de Dario de mas alto rango era el individuo; lo mismo en
cuanto a su tamafio. Como en KF VI, donde la imponente figura del gobernante
domina completamente la composicion, el tamaio de la figura de Dario es
gigantesco si lo comparamos con el resto de individuos representados. Ademas, tres
de los relieves elamitas que dibujan la figura del gobernante en una gran escala con
respecto a otros individuos, estos estan orientados hacia un altar de fuego (KF I, V
y SS I; Fig. 7), algo que es idéntico en Naqs-e Rostam.

30 Como sefiala Garrison, 2017b, pp. 185-246, la cuestion es muy polémica pues este simbolo ha sido
asociado también a diferentes conceptos religiosos, como la fravasi (“espiritu”) del rey, la
khvarnah real (en avéstico, la “gloria”), el “daimon” del ancestro del rey o con el kitin de la
ideologia real elamita. Sefiala (p. 199) que dado que existen diferentes formas y variaciones a la
hora de representar el simbolo alado en las fuentes visuales persas estamos tratando con un
simbolo polivalente que habria estado abierto a un amplio rango de significados y que podria
haber representado diferentes divinidades/conceptos dependiendo de su contexto visual.

31 Root, 1979, pp. 169-176; D. Stronach, 1997, p. 46.

32 Boyce, 1988, p. 22.

53 Alvarez-Mon, 2018, p. 835.
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Ademas, para acentuar aun mas su posicion, tanto Dario como el gobernante
clamita en KF VI se elevan sobre una plataforma para que su figura alcance un
mayor protagonismo. Este es un paralelo evidente con los portadores de la
plataforma que sostienen al rey en los relieves de las tumbas reales aqueménidas.
Ademas de Nags-e Rostam y Persépolis, esta imagen es también encontrada en las
jambas de la puerta del Tripylon y en las jambas de la puerta del Salon del Trono
en Persépolis, y en la estatua egipcia de Dario encontrada en Susa. Aunque se ha
sugerido una influencia iconografica asirio-babilonica y egipcia existen
importantes diferencias, especificamente que las figuras que soportan la plataforma
muestran seres con un estatus divino, mientras que las aqueménidas representan a
hombres reales, personificaciones de los diferentes pueblos del imperio,
expresando una vision de asociacion de apoyo entre el monarca y sus posesiones>*.
Hombres reales parecen estar representados también en los relieves de Kiil-e Farah
(IT'y VI; Fig. 3) —no hay ninguna indicacion de que sean figuras metaforicas como
las asirias—, quienes levantan una plataforma sobre la cual permanece una figura.
Calmeyer indica que estos relieves elamitas representaban una ceremonia indigena
donde se escenifica como se trasladaba al rey o a un personaje de alto estatus,
manteniendo que los relieves aqueménidas representan una ceremonia enraizada en
las tradiciones elamitas®. No obstante, no se puede descartar que lo representando
sea un culto a la imagen, esto es, que la plataforma sea destinada a una escultura de
la divinidad. Del mismo modo, hay que tener en cuenta una tltima hipotesis, la
posibilidad de que la figura representada no sea la escultura de una divinidad, sino
la de un gobernante, pues tenemos bastantes datos de la existencia de esculturas
votivas de los soberanos elamitas adoradas en los templos>®, asi como tenemos un
ejemplo del periodo aqueménida (ofrendas postumas fueron realizadas en Sippar
ante una estatua de Dario durante el reinado de Jerjes, BM 72747)°".

Aunque el altar con un fuego ardiente de Nags-e Rostam parece ser diferente
a los que podemos observar en Kiil-e Farah (KF 1, V) y Sekaft-e Salman (SS I; Fig.
7), que parecen consistir en un soporte de forma triangular sobre el cual hay una
delgada y lisa plataforma ovoide sobre la que un fuego arde. El de Nags-e Rostam
es un altar con una base escalonada, con un estrecho pedestal rectangular sobre el
cual se sienta una plataforma de tres escalones. Varias impresiones de sello de los

34 Ver discusion en Root, 1979, pp. 150-151.

35 Calmeyer, 1973, pp. 140-147. Henkelman, 2011, pp. 128-133 y Tuplin, 2017, p. 96 piensan de la
misma manera.

56 Alvarez-Mon, 2014, p. 21.

7 Rollinger, 2011, pp. 1-49; Waerzeggers, 2014, pp. 323-329 sefiala que las ofrendas son dichas para
pertenecer a (Sa “de”) la estatua del rey Dario y que la evidencia mostraria que no hubo diferencias
en las ofrendas que recibio la estatua de Dario y las imagenes de culto de los dioses que eran
populares en el panteon de Sippar. También sefiala (p. 325) que la estatua de Dario disfrut6 de un
culto sacrificial regular que fue desarrollado diariamente (ya que se utiliza el término sattukku,
que esta relacionado con el culto diario, y no el término gugqii, que hace referencia a ofrendas
realizadas en ocasiones mensuales especiales).
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archivos de Persépolis (PFUTS 111; PTS 20) muestran este tipo de altar escalonado
como vimos en escenas procesionales que involucran un animal y un asistente
dirigiéndose hacia una pareja de altar y estructura en forma de torre. Del mismo
modo, algunos sustanciales fragmentos de comienzos del periodo aqueménida
atestiguan la presencia de dos o posiblemente tres altares de piedra en Pasargada,
los cuales son casi exactamente idénticos al representado en la tumba de Dario en
Nags-e Rostam™,

Pero existen mas paralelos. En el relieve de la tumba de Dario en Naqs-e
Rostam, a ambos lados de la escena central se encuentran tres registros horizontales
que representan a individuos orientados en la direccion del rey. A la izquierda
podemos observar a siete portadores de la lanza, donde solo dos individuos son
identificados por una inscripcion trilingiie como los nobles Gobrias (DNc) y
Aspatines (DNd)*®. Los tres registros horizontales en el lado derecho estan
ocupados por seis nobles desarmados orientados hacia la izquierda®. Esto tiene por
supuesto paralelos con los relieves de Kiil-e Farah. Como ya se ha indicado, en KF
IV los individuos representados también estan representados en diferentes registros
y orientados en la direccion del gobernante. Como Aspatines y Gobrias varios
individuos pueden ser identificados como dignatarios de la corte, especialmente
aquel que porta un arco, carcaj y espada, exactamente la misma panoplia que lleva
Aspatines en Nags-e Rostam. Lo mismo podemos decir de KF VI, donde se repite
nuevamente la orientacion de diferentes individuos hacia el gobernante, el cual se
encuentra sobre una plataforma, y donde podemos observar también a algunos
individuos que pueden ser identificados como nobles (uno, de hecho, lleva también
un arco, carcaj y una espada; Fig. 3). Aunque no estan identificados por una
inscripeion, su presencia en estos rituales esta confirmada en la inscripcion grabada
en KF I, donde un individuo es identificado como “Sutruru, el chambelin de
Hanni” (EKI 75B), quien es representado también portado un arco, un carcaj y una
espada®. De este modo, los roles, armamento y estilos de representacion de los
nobles persas en Nag$-¢ Rostam estan estrechamente asociados con los de los altos
oficiales de la corte elamita representados en KF I, IV y VI, quienes portan arcos
compuestos reforzados, flechas y espadas®.

8 D. Stronach, 1978, p. 141.

9 “Gaubaruva (Gobrias), el patischorieno, el portador de la lanza del rey Dario” (DNc); “Aspatines,
el chambelan que porta el arco del rey Dario” (DNd). Lecoq, 1997, pp. 224-225.

60 El individuo mostrado en el registro superior de este lado esté identificado como un patischorieno
en la reciente inscripcion descubierta (DNY): “/nombre perdido], el patischorieno, invoca
bendiciones sobre el rey Dario”. Véase Delshad y Doroodi, 2019, pp. 1-19.

6! Para Henkelman, 2011, p. 130, el puesto de Sutruru en la corte de Hanni es similar al de Aspatines
en la corte de Dario.

62 Alvarez-Mon, 2013, pp. 207-248; 2014, pp. 1-50.
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Ademas, en Nags-e Rostam, los sujetos representados en estos registros usan
su mano izquierda para sostener la manga de su vestimenta frente a su boca en lo
que ha sido interpretado como un gesto de luto®3. Como vimos, aunque con su mano
derecha, los individuos representados en KF IV también se llevan su mano a la boca
y, como se indicd, existe la posibilidad de que estuvieran comiendo u ofreciendo
sus respetos al rey. Otro tema importante es el arco. Ya se ha mencionado que varios
individuos portan esta arma, pero el propio Dario también lo hace con su mano
izquierda. Este tema puede ser también de origen elamita®. Los textos y las
imagenes son bastante explicitos a la hora de subrayar la importancia cultural
asignada a esta arma en el mundo elamita. Segin las fuentes asirias, los
“comandantes del arco” eran miembros de alto rango de la nobleza elamita y los
relieves elamitas asignan un papel especial a los “portadores del arco” de origen
noble (por ejemplo, Sutruru). Ademas, a juzgar por las imagenes del arquero
exhibidas durante el reinado de Dario en las monedas y en la gliptica del Archivo
de la Fortificacion, seria apropiado concebir la arqueria como una excelente
expresion de la identidad cultural de la élite elamita y persa.

Estos paralelos evidencian que el relieve de la tumba de Dario en Nags-e
Rostam no se puede reducir a un simple culto al fuego, sino que fue una compleja
representacion de la naturaleza ideoldgica de la monarquia persa. Como sefala
Garrison, la plataforma sujetada por la representacion simbolica de los pueblos del
imperio sobre la que se encuentra el rey le alza metaforicamente a un 4ambito mas
alla de lo mortal, posicionandolo en un entorno que esta plagado de numerosas
referencias numinosas: el simbolo alado, la estructura escalonada, la inscripcion y
la media luna inscrita dentro de un disco. Los individuos situados a ambos lados
del rey también estarian asociados con el ritual religioso protagonizado por el rey
a través de su orientacion, pose y gestos y por la inclusion del altar escalonado, algo
que encajaria con lo que podemos observar en las impresiones de sello de los
archivos de Persépolis que muestran esta estructura®.

Tomada en conjunto con la evidencia gliptica, arqueoldgica y textual, es muy
probable que Dario y sus sucesores entendieran esta escena iconica no solo como
una representacion simbdlica, sino como una representacion del lugar del rey como
el oficiante central en una gran fiesta de sacrificio, como el $ip, o en un ritual
independiente de adoracidon en lugar de un separado culto al fuego iranio. Del
mismo modo, hay que preguntarse el por qué Dario eligio el sitio de Nags-e
Rostam, desde tiempos inmemoriales dedicado a las divinidades elamitas, para
albergar su tumba. El santuario de Naqgs-e Rostam habia tenido durante mucho

63 Schmidt, 1970, p. 87a; Alvarez-Mon, 2018, p- 835. Root, 1979, p. 179, por el contrario, considera
que es un “acto de respeto” mas que de “luto”. Para Garrison, 2017a, pp. 406-408 el gesto tiene
una lectura numinosa.

% Sobre la simbologia del arco y su posible origen elamita, véase Root, 1979, pp. 164-169.

%5 Garrison, 2017a, p. 412.
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tiempo asociaciones con el espacio sagrado elamita. Cabe recordar que el lugar
albergaba también relieves elamitas. Desafortunadamente, machacado y en tres
cuartas partes destruido por un relieve del monarca sasanida Bahram II (276-293),
el mas antiguo relieve conservado de Nags-e Rostam fue esculpido probablemente
en el siglo XVII a.C. por un rey elamita. Representa, sentados uno detras del otro,
a un dios sentado en un trono con forma de serpiente del que brota agua, y a su
consorte®; este relieve podria ser muy similar al que podemos observar en el
santuario elamita de Kirangtin y en la iconografia elamita del Il Milenio a.C.%". A
ambos lados del relieve se afiadieron posteriormente, en la época neo-elamita, la
imagen de un rey a la derecha y la de una reina a la izquierda, una pareja real que
viene de alguna manera a caer en la comitiva de fieles bendecidos por el dios y la
diosa®®. La presencia de relieves y las condiciones numinosas de Nag§-e Rostam
nos invitan a pensar que rituales similares a los de Kuirangtin y Kiuil-e Farah tuvieron
lugar aqui en fechas muy cercanas al emerger del imperio persa. Como hemos visto,
estos santuarios fueron lugares de peregrinaje donde sacrificios y ofrendas fueron
realizados al aire libre durante ceremonias religiosas, involucrando banquetes y
musica. Por ello, la eleccion del sitio y la tematica del relieve podrian estar
sefalando la continuidad de estas antiguas tradiciones. Por ello, y como veremos a
continuacion, que el sip fuera el objeto de representacion en Nags-e Rostam no
puede ser descartada pues otras evidencias tienen también paralelos interesantes.

;Donde tuvo lugar el Sip?

Volviendo de nuevo a los paralelismos con el banquete elamita, es muy
probable que el sip tuviera lugar al aire libre, pues elamitas y persas compartian la
sensibilidad por la calidad numinosa de diferentes accidentes geograficos. Los
santuarios elamitas en las cimas de las colinas (Kiirangtin) o cerca de arroyos y
pozos de agua (Kiil-e Farah, Sekaft-e Salman y Nags-e Rostam) son importantes
como posibles precursores de las ceremonias religiosas persas en las cimas de las
montafas y en los rios, tal y como lo atestiguan los textos del Archivo de la
Fortificacion® y las fuentes clasicas (Hdt. 1.131; Str. XV.3.13-4). Ademas de las

% Existe mucha discusion sobre el dios elamita que esta representado sobre el trono con forma de
serpiente; dada la importancia de Napirisa e Insusinak en la documentacion textual elamita, es
natural que muchos investigadores hayan unido a uno o a ambos con la imagen de la deidad
masculina sentada en un trono con forma de serpiente del que fluye agua, el cetro y el anillo. Dado
el estado fragmentario de la evidencia, sin embargo, la posibilidad debe dejarse abierta ya que en
algunos contextos la imagen podria haberse referido a otras deidades. Para mas informacion véase
Garrison, 2009, pp. 1-4; Alvarez-Mon, 2017, pp- 19-20.

67 Alvarez-Mon, 2017, pp. 18-19.

68 Schmidt, 1957, p. 121, figs. 86-88. o

6 Estos textos usan la formula ASKURMES (A9X-ng, “para/en la montaia X (PF-NN 2200), o
ASKURMES ANX g, “para/en la sagrada montafia X™ (Fort. 1306-101), y “AMES X.nq, “para/en
el Rio X” (PF-NN 2200), o ASAMESANX g ““para/en el sagrado Rio X (PF-NN 2183).
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representaciones de Kil-e Farah, evidencias textuales elamitas parecen sugerir
también la realizacion del Sup en espacios naturales. Una inscripcion de Tepti-
Huban-Insusinak (EKI 85:10), un monarca que hay que datar a finales del periodo
neo-elamita (siglo VI a.C.), menciona una gran cantidad de animales que han sido
entregados a varios individuos y grupos con profesiones y deberes cultuales (en
conjunto, todos son etiquetados como /lap, “oficiantes”). Entre estas profesiones se
menciona el término Siksibbe (un plural), que para Henkelman contiene el término
-Sip (8ik.8ip.p), pudiendo por ello referirse a una clase de especialistas en dicho
ritual”®. Aunque el texto estd muy fragmentado y, en ocasiones, es muy dificil de
entender, parece que el ganado enumerado en la inscripcion fue destinado para un
rito comunal en un husa, “bosque, arboleda”, un predecesor del partetas
(“plantacion”, “paraiso™) persa’!. Aunque no se indica quien consumio esta enorme
cantidad de carne, la inscripcion evidencia la excepcional generosidad real (un
evidente testimonio del trasfondo ideologico de la monarquia elamita) y podria ser
un paralelo muy importante para el §ip persa como veremos a continuacion.

Como indica la PFa 33:20-25, 39-48, Tikranu$§ y Appistapdan contaban con
un partetas que contenia 1249 y 647 arboles frutales respectivamente; AppiStapdan
fue un lugar donde se retiraron un gran niimero de aves de corral (432 en la PF 698)
y fruta (PF-NN 923) para la mesa del rey. El mismo destino tuvieron los corderos
retirados en Appistapdan y Tikranu§ (PF-NN 71). Como ya se ha indicado, en
Tikranus se realiz6 un Sip (PF-NN 1665) y AppiStapdan fue el lugar de celebracion
de varios Sip (PF 672, PF-NN 2225; Fort. 2037-101) y de un ansi (PF-NN 2486),
que parece ser un ritual muy parecido al §ip”. Ya que la PF-NN 711 describe tanto
a Tikranu§ como AppiStapdan como una villa (el. humanus) es muy probable que
todas estas actividades tomaran lugar en sus partetas’”. Hay que tener presente que
el Archivo de la Fortificacion nos da algiun ejemplo de la realizacion de actividades
rituales en estas instalaciones (segun la PF-NN 2259:7-8 una ceremonia /an fue
realizada en el partetas de Pasargada). Lo mismo podria ser verdad para los Sip
realizados en el sitio de Pasargada, pues las fuentes clasicas informan de la
existencia de jardines junto a la tumba de Ciro (Arr. Anab. VI, 29; Str. XV, 3.7)y
los trabajos arqueoldgicos e investigaciones geomagnéticas han evidenciado la
presencia de numerosas zonas ajardinadas en el sitio’. Por ello, para Henkelman

70 Henkelman, 2011, p. 125.

7! Henkelman, 2008, pp. 445-449.

72 Aunque se puede sugerir un error del escriba (ANAN§i<-ip>-ma), ya que hasta el momento solo esta
atestiguado en un texto— de hecho, su estructura morfoldgica es muy similar a los textos que
mencionan el $ip—, como ha seflalado Henkelman, 2011, pp. 109-110, es bastante improbable
que este fuera el caso ya que la fecha (décimo mes [noviembre/diciembre]) y el tipo de racion
(fruta) no coincide con los del sip, celebrado en octubre/noviembre y donde ningun texto, hasta el
momento, menciona la entrega de raciones de fruta.

73 Henkelman, 2008, pp. 439-440.

74 Stronach, 1989, pp. 480-483; Boucharlat y Benech, 2002, pp. 16, 23-24; Benech, Boucharlat y
Gondet, 2012, p. 20; Boucharlat, 2014, p. 36, 38-40, 43, 55.
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el lugar mas apropiado para haber albergado el S§ip en Pasargada seria el
denominado recinto sagrado’.

Emplazado en la zona mas al norte del sitio de Pasargada, cuenta con dos
zocalos monumentales de piedra que se encuentran separados por unos 9 m de
distancia. Ambos, cuadrados en plano, estan ubicados sobre grandes bloques de
piedra, alcanzando mas de 2 m de altura. Los basamentos fueron construidos en
piedra caliza blanca y cada rosa del nivel inferior con piedra caliza negra, lo que
proporcionaba un efecto bicromo caracteristico que también podemos observar en
otros edificios de Pasargada como la Puerta R o el Palacio S. El z6calo norte
consiste en un plano cubico (el cual pudo haber tenido también una escalera, hoy
perdida), mientras que el zocalo sur tiene una cima escalonada. No existen
inscripciones que nos digan su propoésito y solamente el caracter de la masoneria
confirma una probable construccién entre el 545 y 530 a.C.”® La tesis més extendida
sobre su funcion sefiala que el zocalo situado mas al sur, que estaba encabezado por
un tramo monolitico de ocho escalones de piedra, servia como una plataforma
desde la que el rey podia adorar a un altar de fuego elevado situado en el otro zdcalo,
como se observa en el monumento funerario de Dario en Nag$-¢ Rostam. El gran
parecido entre estos zocalos, los altares encontrados en otras zonas de Pasargada y
la representacion de un ritual religioso en las tumbas reales aqueménidas de Nags-
e Rostam y Persépolis podrian quizas ser tomados como uno de los pocos indicios
arqueologicos de la continuidad religiosa entre los reinados de Ciro y Dario, una
continuidad que como hemos estado viendo podria remontarse mucho maés atras en
el tiempo.

Ademas de los dos zo6calos de piedra, el recinto sagrado también cuenta con
una terraza de adobe y un pequefio muro que encierra un amplio espacio abierto
con los zdcalos en su interior (Fig. 9). Como remarca Henkelman, la caracteristica
mas importante de estas estructuras de piedra es su tamafio monumental, pues, sin
duda, estaban destinadas a hacer que el oficiante y el rito religioso fuera visible
para un publico muy amplio. Y afiade que, dada su centralidad y monumentalidad,
la importancia ideoldgica de Pasargada para la monarquia persa, y el paralelo con
los relieves de las tumbas aqueménidas de Nags-e Rostam y Persépolis, el acto
realizado era un ritual real, posiblemente un $ip o una celebracion similar’’. Dos
testimonios transmitidos por las fuentes clasicas corroboran lo sugerido por
Henkelman. Uno es el banquete organizado por Paucestes en Persépolis en el afio
316 a.C. (DI0OD. XIX, 22.1-3), en la que los miembros del ejército y la nobleza persa
se sentaron en cuatro circulos concéntricos alrededor de dos altares dedicados a los
dioses y para Alejandro y Filipo, y el otro, el banquete realizado por Mitridates del

75 Henkelman, 2011, p. 117.
76 Stronach, 1978, p. 138.
77 Henkelman, 2011, p. 118.
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Ponto en el afio 82 a.C., el cual seguia la tradicion de los reyes persas en Pasargada
(APP., Mith. 9.66)7%.

De estos textos podemos observar varias similitudes con lo descrito en el Sip.
Paucestes, quien fue dejado al mando de Persia por Alejandro, tiene un papel muy
similar al de Parnakka, que fue el representante de Dario en esta region doscientos
aflos antes, pues ambos organizan y presiden banquetes sacrificiales en nombre del
rey. Del mismo modo, la eleccion de Persépolis, intimamente ligada a la monarquia
aqueménida, no es casual, principalmente porque los reyes macedonios fueron
literalmente el centro de atencion de la celebracion (los sacrificios fueron dedicados
en su honor). Es evidente que la intencion era conectarlos con la anterior dinastia
gobernante y por ello es un paralelo evidente con el Sip persa realizado en
Pasargada, pues son ampliamente conocidos los intentos de Dario de conectarse
con el fundador del imperio. Otro vinculo con el $ip persa del banquete de Paucestes
es la generosidad real a través de la entrega de raciones de carne a los soldados del
gjército macedonio que, como los arrieros reales de la PF-NN 1665, no se
encontraban entre los miembros mas elevados de la nueva sociedad gobernante.
Diodoro indica claramente que algunos de los participantes en el banquete eran
mercenarios, aliados, soldados del ejército de Alejandro y comandantes de rango
inferior. Esta descripcion de los asistentes y su posicion alrededor de los altares
también pone de relieve el aspecto jerarquico del banquete”, pues los miembros
mas destacados (generales, hiparcas y los persas de mayor estatus) ocuparon una
posicion cercana al centro (ademas de unos asientos mucho mas confortables).
Ademas, la disposicion de los asistentes en circulos concéntricos tiene paralelos
también con Kiil-e Farah, donde una plataforma de sacrificio fue rodeada por un
“circulo sagrado de rocas en el centro de la garganta®, por lo que deja abierta la
posibilidad de que el sip hubiera expresado similares aspectos jerarquicos. Como
deja entrever también Diodoro, el banquete de Paucestes fue una ocasion para
establecer alianzas (otorgar una posicion cercana al centro a la élite persa) y reforzar
los lazos de lealtad (ganarse el favor de los saldados quienes recibieron raciones de
carne): “la multitud aplaudio la generosidad de Paucestes, y quedo lo
suficientemente claro que habia logrado una gran popularidad” (DIOD. XIX,
22.3).

El banquete de Mitridates también tiene ciertos elementos que recuerdan
algunas de las caracteristicas del Sip, como el patronazgo real, la asistencia de
grandes grupos de personas y la referencia a Pasargada. Pero también es resefiable
la mencion de la realizacion del sacrificio y el posterior banquete en una zona

78 Henkelman, 2011, pp. 115-118.

7% Briant, 2002, pp. 310-315 sefiala que aquellos que se encontraban mas cerca de la persona del rey
obtenian un mayor favor real (regalos, participacion en banquetes, altos cargos administrativos y
militares, tierras, etc.).

80 Henkelman, 2011, p. 132.
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montafiosa. Como ya se ha indicado el espacio sagrado persa estuvo cohabitando
con el entorno natural, pues montafias, cuerpos de agua y arboles fueron
importantes puntos focales de la religiosidad persa. Que el banquete de Mitridates
tomara lugar en una zona montafiosa no es sorprendente, pues como hemos visto el
santuario de Kiil-e Farah es un paralelo que encaja muy bien con lo descrito por
Apiano. Y existe la posibilidad de que el propio sitio de Nags-e Rostam pudiera
haber sido también un lugar de celebracion del Sip, no solo por la posible
interpretacion del relieve sobre la tumba de Dario, sino también por las conexiones
del sitio con la religiosidad elamita en los siglos precedentes al emerger del imperio
persa. De hecho, los altares mencionados por Paucestes pudieron localizarse cerca
del sitio de Nags-e Rostam que solo se encuentra a 6 kilémetros de la terraza de
Persépolis. De hecho, sabemos que la zona entre los dos sitios contd con una serie
de edificaciones como una tumba (Takht-e Rostam)®!, un pabellon-palacio (Dast-e
Gohar)® y posiblemente un jardin alimentado por el cercano Pulvar en Takht-e
Gohar. Este conjunto de edificaciones evoca a Pasargada, y ha sido argumentado
que la tumba y su complejo circundante deberia haber servido como otro elemento
en el intento de Dario de reclamar el entorno simbdlico de Pasargada y transferirlo
a Persépolis al construir caracteristicas arquitectonicas analogas. A esto habria que
unir la Ka’ba, la cual copid de la Zendan de Pasargada en Nags-¢ Rostam. Por ello,
el sitio donde Paucestes realizo el banquete pudo no haber sido elegido al azar a
juzgar por la evidencia arqueoldgica y haber hospedado durante el periodo
aqueménida el Sip o rituales analogos, los cuales pudieron ser inmortalizados en las
tumbas reales de Nags-e Rostam y Persépolis.

De hecho, continuando la tradicion elamita, santuarios al aire libre en zonas
montafosas similares a Nag$-e Rostam, y también asociados a relieves reales
aqueménidas, pudieron haber sido igualmente el foco no sélo de veneracion, sino
también del sip por su vinculo con la monarquia persa. Uno de ellos, sin duda, pudo
ser Bisotiin. Diodoro, citando a Ctesias, indica que el sitio, ademas de considerarse
sagrado, contaba con un paraiso (Diod. Bib!/. 11.13.1-2.). De hecho, es probable que
Dario decidiera realizar el relieve y la inscripcion alli debido a este hecho.
Investigaciones arqueoldgicas han evidenciado la presencia de un area delimitada
por un muro que cubria 180 metros y en la que actividad cultual ha sido detectada,
aunque la datacion es controvertida®’. También es posible que antiguos santuarios
al aire libre elamitas hubieran seguido teniendo un significado religioso para los

81 La tumba, que parece haber sido en planta una réplica muy similar a la tumba de Ciro en Pasargada
(Kleiss, 1971, pp. 157-158; Stronach, 1978, pp. 302-303; idem, 2001, p. 100) se ha interpretado
en ocasiones como si hubiera sido concebida para ser la tumba de Cambises (aunque sabemos que
esta se encontraba en otra localizacion, Narezzas, moderna Niriz, segun un texto del archivo de la
Fortificacion, PF-NN 2174), por lo que es mas probable su atribucion a Histaspes, el padre de
Dario, cuya tumba, segun el archivo de la Fortificacion se encontraba en Persépolis (PF-NN
1700). Véase Henkelman, 2003, pp. 103-104.

82 Kleiss, 1980, 199-211.

8 Luschey, 1989.
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persas. Los restos de arquitectura monumental aqueménida hallados en Jin-Jin
(también conocida como Jinjun, Qal’eh Kali, Tepe Servan, Jinjan o Suravan;
MS46) estan localizados en vision directa del santuario de Kiirangtin®*. Aunque las
hipotesis son débiles, ambas encajan con los sitios donde pudo celebrarse el sip,
lugares con connotaciones numinosas asociados con la realeza persa.

Por los motivos expuestos anteriormente, mas los datos transmitidos por el
Archivo de la Fortificacion, el recinto sagrado de Pasargada parece haber sido uno
de los escenarios fisicos del Sip. El gran espacio abierto y los zdcalos serian
perfectamente adecuados para la presencia de grandes grupos de comensales
sentados en uno o varios circulos como menciona Diodoro y como parece sugerir
el sitio de Kiil-e Farah. Los aspectos jerarquicos se encuentran enfatizados también
por el caracter monumental de los z6calos que darian al oficiante, ya sea el rey o su
representante, una posicion elevada. Esto, sin duda, fue una construccion ideologica
que pretendia evidenciar la excepcional cercania a los dioses del monarca persa.
Ademas, dados las numerosas zonas ajardinadas halladas en Pasargada, no se puede
descartar que la zona ocupada por el recinto sagrado estuviera rodeada por jardines
que confirieran a la zona un caracter numinoso. Como sefiala Henkelman, es facil
imaginar a Parnakka, o tal vez al propio rey, dominando a la audiencia desde uno
de los zocalos, llamando devotamente a la bendicion divina, a la vez que
demostraba su generosidad mediante la distribucion de la carne del sacrificio como
una verdadera recompensa real para los fieles subordinados que se sentaron a
diferentes distancias desde el centro y que tuvieron la suerte de ser incluidos en esta
celebracion comunitaria®. Esta hipotesis ofrece una combinacion légica de los
elementos indicados: un sacrificio en Pasargada, la presencia de una gran audiencia,
un lugar con connotaciones numinosas, la participacion de un alto funcionario y los
dos zdcalos monumentales de Pasargada posiblemente reflejados en las plataformas
escalonadas representadas en las tumbas reales aqueménidas de Nags-e Rostam y
Persépolis. Del mismo modo, los paralelos mencionados de diferentes periodos
apoyan el escenario descrito en las lineas anteriores. Ademas, para reforzar esta
tesis, recientemente, exploraciones arqueologicas en esta area dirigidas por A.
Mousavi han sacado a la luz la presencia de una chimenea de adobe con una
longitud de 140 cm que contenia los restos de cientos de animales (en su mayoria
ovejas y cabras) que habian sido quemados en el fuego, esto es, habrian sido
sacrificados en un ritual®. Este hallazgo encaja muy bien con lo que nos dicen los
textos del Archivo de la Fortificacion con respecto al banquete Sip.

84 Alvarez-Mon, 2017, p. 19.
85 Henkelman, 2011, p. 118.
86 Noticia suministrada por la agencia de noticias de la Republica Islamica de Iran (IRNA)

https://en.irna.ir/news/82992241/Archeologists-in-search-of-Pasargad-details y la cual me ha
confirmado en una conversacion personal el doctor W. F. H. Henkelman.
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A pesar de que parece claro que el Sip tuvo lugar principalmente en espacios
al aire libre, no se puede descartar que el Sip u otros rituales que involucraran el
sacrificio animal tuvieran lugar en espacios interiores, especialmente el banquete.
Como vimos, una serie de impresiones de sello de los archivos de Persépolis
parecen representar sacrificios al aire libre, donde se representa un altar con un
fuego y una estructura en forma de torre. Existen muchas interpretaciones de lo que
la estructura con forma de torre podria representar, principalmente porque existen
una gran variedad de formas y decoraciones que podrian sefialar multiples
fendmenos®’. Por ello se han sefialado varias posibilidades, esto es, que representen
las defensas de la ciudad, nociones mas generales sobre la ciudad o el dominio
politico, templos o zigurats, tumbas, puertas de determinados edificios, torres como
la Zendan o la Ka’ba, asi como el paisaje sacro por excelencia, la montafia®®. Que
estas representaciones estuvieran vinculadas a la naturaleza no se puede descartar,
ya que en algunos sellos se pueden observar plantas en las cimas o en el cuerpo de
estas estructuras (PFS 628; 1015; PFATS 224; PFUTS 457)% e incluso un animal
dentro de una de ellas (PFATS 436)%, por lo que pudieron haber sido también
representaciones abstractas de espacios naturales como una zona montafiosa o un
partetas. Tampoco se puede descartar que esta estructura haga referencia a
edificaciones de madera que no han sobrevivido en el registro arqueologico. De
hecho, Amiet senald que los zdcalos del recinto sagrado de Pasargada pudieron
haber sido completados por una subestructura de madera que les hubiera dado una
apariencia en forma de torre’’. Aunque no existen evidencias y la teoria de
Henkelman parece mucho mas probable, podemos suponer que uno de los zocalos
pudo haber sido completado con una estructura de madera y el otro con un altar
revelando una imagen similar a la que nos muestran las impresiones de los sellos
de los archivos de Persépolis. Lo que es seguro es que estos sellos muestran un
paisaje ritual que como documenta el Archivo de la Fortificacion debio haber sido
religioso (lan, Sip y bakadausiyam) o funerario (Sumar, basur)®*. Como se ha
indicado, no se puede descartar que estas estructuras fueran edificios y por lo tanto
que el banquete tras el sacrificio tuviera lugar dentro de ellos.

Por ello, la Apadana de Persépolis ha sido sefialada como uno de los lugares
donde banquetes reales pudieron haberse celebrado, pues fue concebida como un
espacio monumental para el mantenimiento de grandes eventos ceremoniales
publicos®. Los relieves de la Apadana muestran las formulas composicionales

87 Garrison, 2017a, p. 296.

8 Garrison, 2017a, p. 301.

8 Garrison, 2017a, p. 298 sefiala que estas representaciones podrian estar relacionadas o
referirse a deidades asociadas con la vegetacion o ser simplemente sefiales de la
naturaleza numinosa del espacio.

% Garrison, 2017a, pp. 217-218.

°l Amiet, 2013, pp. 1-9.

92 Garrison, 2017a, p. 313.

93 Alvarez-Mon, 2018, pp. 836-843.
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indicadas en la tumba de Dario en Nags-e Rostam: utilizacion de registros
horizontes y el uso de la escala, localizacion y orientacion para definir el rango
entre los participantes®. Los relieves de la escalera norte y este mostraban la misma
tematica. En el centro se mostraba al rey sentado sobre un trono, con el principe
heredero justo detrds de él, mientras recibian a un oficial que los saludaba
llevandose su mano a la boca®®, y quien iba a anunciar la llegada de los
representantes de los diferentes pueblos del imperio que venian a rendirle tributo y
que son mostrados en el muro sur de la escalera. Detras del oficial se encontraban
dos soldados; otros dos se hallaban justo detras de los dos sujetos que estan por
detras del principe heredero, posiblemente un oficiante religioso y el portador de
las armas del rey. En el muro norte se representan una larga procesion de
dignatarios de la corte. Por lo general, esta escena de audiencia ha sido
generalmente considerada una adaptacion de la escena de tributo asiria observada
sobre los muros de los palacios de Ninive y Til Barsip®®. Pero como veremos a
continuacion, esta pudo llegar a Persia nuevamente a través de Elam.

Por ello, hay que tener presente en este punto el Cuenco de Argan, el cual ha
aportado significativas afadiduras a nuestro conocimiento de la escena de la
audiencia real en Elam (Fig. 8). Este objeto, que fue hallado en una rica tumba
principesca fechada entre finales del siglo VII a.C. y comienzos del siglo VI a.C.”,
representa varias escenas donde el protagonista es indiscutiblemente el rey. Los
registros que mas nos interesan para este estudio son el primero, donde se
representa el retorno exitoso tras una jornada de caza en una region montafosa y el
subsecuente banquete publico, el cual es realizado al aire libre y presidido por el
rey, quien esta sentado sobre un trono delante de lo que parece ser la tienda real. El
tercer registro, el cual muestra una escena de audiencia que recuerda
inmediatamente a la representada en Persépolis y evidencia indiscutiblemente la
participacion elamita en la formacion de las escenas de audiencia y tributo persas.
El rey esta sentado sobre un trono, sujetando una flor como lo hace “Dario” en el
relieve de la Apadana. Por detras se encuentra un individuo que por su posicion e
iconografia podriamos decir que es el principe heredero. Detras suyo se encuentran
tres individuos armados que pueden ser identificados como cortesanos (como
ocurre en Kiil-e Farah). En frente del rey hay un asistente y junto a ¢l, un individuo
que dobla su cuerpo hacia delante y mantiene su mano en frente de su boca en sefial
de saludo. Detras de €l se encuentra un guardia real que levanta su brazo en un gesto
hacia los portadores de tributos. El resto es una procesion de animales, pajaros y

94 Alvarez-Mon, 2018, p. 837.

95 Hay que sefialar que en un periodo posterior esta parte central del relieve fue sustituida por la
version que podemos observar hoy en dia, donde se representan a ocho soldados. El relieve de la
escalera este fue encontrado en el edificio conocido como Tesoro y no sabemos por qué fue
reemplazado. Lo mismo ocurri6 con el relieve central de la escalera norte, el cual puede ser hoy
visto en el Museo Arqueoldgico Nacional en Teheran.

% Root, 1979, p. 237.

97 Alvarez-Mon, 2010a, pp. 365-370.
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otras mercancias que pueden ser interpretadas como la entrega de un tributo. Y el
cuarto registro que muestra una escena festiva donde se muestra al rey sentado,
quien esta siendo entretenido por musicos, bailarines y acrobatas, mientras le
preparan comida y bebida en lo que parece ser un banquete privado de la mesa del
rey en la que participan otros dos individuos que estan sentados en el suelo®®. Como
sefiala Alvarez-Mon, la iconografia del cuenco exalta la figura del rey, quien
realizaba rituales, alardeaba de sus hazafias heroicas como cazador y presidia en el
centro del mas alto nivel social intercambios que involucraban hospitalidad, entrega
de regalos y festejos, entre ellos un banquete®.

Sin embargo, a pesar de la importancia que el Archivo de la Fortificacion, las
fuentes clasicas (Heraclides, Polieno) y los textos biblicos (Esther, Daniel) ponen
en las ceremonias persas que incluyeron el banquete sacrificial y la entrega de
regalos, las cuales habian sido vitales para el establecimiento y negociacion de la
jerarquia social y la definicion de la autoridad real, tanto la escena del banquete
comunal como el banquete en la mesa del rey no estan presentes en el repertorio
iconografico monumental de los persas'®. Como sefiala Alvarez-Mon, existe la
posibilidad de que la Apadana de Persépolis hubiera sido también el foco del
banquete, pues en la escalera sur se representan a los portadores de comida que
metaforicamente estan subiendo la escalera. Y afiade que si ahi se habia producido
un banquete bajo “la mesa del rey” —o una ceremonia como el Sip— esto
presumiblemente habria tenido lugar después de la audiencia real y su
representacion no habria sido priorizada en el programa escultdrico (el banquete
podria, sin embargo, haber sido representado en un medio diferente, por ejemplo,
sobre pintura, aunque ninguna evidencia existe en apoyo de tal posibilidad)'®!. No
obstante, se ha considerado que los relieves de la Apadana no representaban una
ceremonia real realizada anualmente, como por ejemplo el Nowruz o festival de afo
nuevo como generalmente se ha indicado, sino que son una representacion
metaforica de la ideologia real y de su dominio universal'*?. Sin embargo, Razmjou
ha manifestado la existencia de una habitacion en la esquina noroeste de la Apadana
de Persépolis que habia sido destinada al sacrificio animal, lo que apoyaria la idea

de que algtn tipo de banquete habia sido celebrado en el edificio!®.

En este punto, solamente el sitio de Dahan-e Gholaman, probablemente la
capital provincial de Drangiana durante el periodo aqueménida, ha proporcionado
evidencia arqueologica inequivoca de la practica de sacrificios en el interior de un
edificio y por ello pudo acomodar el tipo de rituales asociados con la religion persa

98 Alvarez-Mon, 2010a, pp. 169-171.

9 Alvarez-Mon, 2018, p. 841.

100 Sancisi-Weerdenburg, 1995, pp. 297-299; Henkelman, 2010, pp. 667-775; Alvarez-Mon, 2018, p.
843,

101 Alvarez-Mon, 2018, p. 843.

102 Root, 1979, p. 231, 240; Calmeyer, 1980, p. 56.

103 Razmjou, 2010, p. 243.
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tal y como se describe en los textos del Archivo de la Fortificacion.'™. En el sitio
se ha hallado una gran estructura cuadrada (QN3) de 53,2 x 54,3 m de longitud que
contaba con un patio central, con tres altares en el centro, rodeado de cuatro porticos
que no estaban conectados. Estos ultimos albergaban hornos e instalaciones de
cocina. Tres de ellos contenian hornos de barro destinados a hornear pan, mientras
que el poértico oeste contaba con grandes depodsitos utilizados como pozos de
cocina, los cuales estaban cubiertos de cenizas grasas mezcladas con huesos
triturados de animales. Los tres altares, a diferencia de los encontrados en
Pasargada y los retratados en las tumbas reales, eran huecos y contuvieron el fuego
dentro de ellos de una manera no muy diferente al de los hornos de los porticos. La
actividad ritual desarrollada aqui gener6 una gran cantidad de residuos de cocina,
pues grandes cantidades de cenizas mezcladas con carne y huesos de animales
quemados se encontraron en este patio. El hecho de que alguno de los rituales
religiosos mencionados en el Archivo de la Fortificacion involucrase sacrificios y
posteriores banquetes sugiere que las actividades que tuvieron lugar en la estructura
no habrian sido ajenas a la religiosidad persa'®. Dadas las estrechas
correspondencias entre la arquitectura palaciega de Persépolis y Dahan-e
Gholaman, no seria sorprendente si futuras excavaciones descubrieran
disposiciones rituales y arquitectonicas similares en otro sitio persa importante,
incluida Persépolis. De hecho, como ya se ha indicado, en el “Recinto Sagrado” de
Pasargada, un espacio que parece haber sido uno de los escenarios fisicos donde se
realizo el Sip, se ha hallado recientemente un horno que contenia cientos de huesos
de caprinos quemados.

En su conjunto, todos estos datos evidencian que el §ip estuvo vinculado a la
nocion de lugar y paisaje natural (Kiil-e Farah, Naqs-e Rostam, Pasargada), a la
identidad grupal definida por caracteristicas distintivas (observables en la figura del
rey y en la de los individuos representados en los relieves de los edificios de
Persépolis y en las tumbas de Naqgs-e Rostam), a la estructura social y al orden
jerarquico (protagonismo del rey, proximidad al monarca, entrega de regalos,
consumicion de raciones especiales), y a la religion (sacrificio de animales, comida
comunitaria, actividad cultual). Todos juntos: lugar, autorrepresentacion, jerarquia,
ritual y culto comunal proporcionaron un nexo que marco6 la identidad que definia
a los persas, sus atributos religiosos y su ideologia sociopolitica. Por ello, la
evidencia textual, gliptica, iconografica y arqueologica, registra un repertorio
coherente de la actividad cultual y de los espacios sagrados utilizados para el
desarrollo del Sip persa. Aunque tuvo un claro precursor elamita, el Sip fue
transformado al contexto imperial e institucional aqueménida y adaptado a las

104 Genito, 2019, pp. 154-181.

105 En un primer momento, la erudicién sefiald que el culto desarrollado en esta estructura no era
persa, ya que la evidencia arqueoldgica evidencia un marcado contraste con el zoroastrismo
“ortodoxo” que solo admitia arrojar sobre un fuego sagrado nada mas que incienso y una pequefia
porcion de grasa (Boyce, 1982, pp. 128-129).
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necesidades de la sociedad persa. El $ip fue un ritual enormemente imbuido por la
ideologia real: la presencia del rey en el ritual se hizo tangible por el obsequio de
raciones extraordinarias a individuos de un escalafon social inferior, por la
realizacion del ritual en los partetas reales y en la emblematica Pasargada, y por su
asistencia personal o la de sus maximos representantes. El ritual dio expresion a la
generosidad del rey, fortalecid su posicion como el mayor benefactor del imperio y
fue una ocasion para confirmar la jerarquia y recompensar la lealtad. Su posible
representacion en los relieves de las tumbas reales de Naqs-e Rostam y Persépolis,
asi como en las impresiones de sello de los archivos de Persépolis refuerza ain mas
el peso que esta celebracion tenia para la ideologia real.

APENDICE

Fort. 2037-101: 26-28
Box 2037
Sello en el reverso.

Transliteracion'?

2620 / hal-mi "AMka,1-8u-in-da-na li-kas "Alia-u-tuk-kas “Sha-da-ras *Shar-ras

[MALir-Se]-Tnal §4-ra-ma [an-] 27 [...] -kas1 HAL

| HALpar-na-ak-kas ANT8il-ip ASap-pi-is-tap-
da-an hu-ut-tag-fda’ [...] 'x x x x X' [...*%be] ?*'[...] ul 20'-na

Traduccion

26200 (QA de grano) (de acuerdo con) un documento sellado de KaSunda,
asignado a Yaudakka (en el) almacén de Hadaran, (que estd) bajo la responsabilidad
de Irena,”” cuando Parnakka realizo un banquete Sip en Appistapdan 2[...] en el
aflo vigésimo.

Comentarios

106 Transliteracion obtenida de la plataforma OCHRE del Instituto Oriental de la Universidad de
Chicago.
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El texto es una de las entradas de un diario, categoria V, un tipo de texto que

recopila el contenido de diferentes tablillas de un lugar y fecha determinado, dando
en la mayoria de los casos el total de bienes suministrados en el sitio.

26’

27

En los textos de la serie V 'y W, en las secciones dedicadas a una serie
de entradas o a un resumen, se reserva un espacio a la izquierda
(generalmente delimitado por un palo vertical “/”’) para los nimeros, y el
resto del texto esta inscrito a la derecha de este espacio.

Kasunda, quien aparece en otros cinco textos del Archivo de la
Fortificacion (PF 1943; PF-NN 760; 2182; Fort. 239-101; 433-101) parece
haber sido un funcionario al servicio de IrSena, pues aparece en la mayoria
de los textos relacionado con ¢l (PF 1943; PF-NN 760; 2182; Fort. 239-
101). En otras entradas de este diario aparece con el rol de emisor de
autorizaciones (halmi) (lineas 20’ y 24, y posiblemente también en la 30°),
aunque en otros textos aparece con el papel de suministrador (literalmente
kurmin NP-na, “suministrado por”) (PF 1943; PF-NN 2182).

Yaudakka, a juzgar por otros textos parece haber sido un repartidor
de vino (PF 2006; en la Fort. 1408-102 recibe vino), el guardian de las
aves de corral (MUSEN-nuskira; PF 1943) en Hadaran y quien suministra
(Sarama) vino en Harama en la PF-NN 2352.

Hadaran parece haberse localizado en la zona mas oriental de la
region de Fahlian, no muy lejos de Ansan. Ademas de ser una estacion en
el camino real que unia Persépolis con Susa segin la PF 1942:19-22,
contaba con depositos de grano (PF 1942; 1943:19-20) y vino (PF 676;
PFa 30).

Reconstruido como an-kas, “cuando”, por comparacion con otros
textos que aluden al desarrollo de un banquete $ip o un ansi, pues utilizan
la misma forma: an-kas "“par-na-ak-ka,; *\si-ip hu-ut-tas-da (‘“cuando
Parnakka realizé un §ip”, PF-NN 2259:26) o an-kas "Azi-i§-$d-u-i-is
ANan-Si-ma  hu-ut-tas-da (“cuando ZisSawis realizd un ansi”; PF-NN
2486).

La reconstruccion que se hace del nombre de IrSena es la mas
probable ya que aparece varias veces en el texto. Fue el director regional
de la region de Fahlian, el area mas occidental bajo el control del Archivo
de la Fortificacion, teniendo por ello el control de los stocks de materias
primas almacenados'?’. Por ello aparece como el suministrador del grano

197 Henkelman, 2011, p. 144.
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(indicado por el término Sarama) en esta entrada, asi como en otras de este
diario (lineas 22°, 24’ y 30’) y con el rol de emisor de autorizaciones en
otras entradas de este texto (lineas 3°,5°,7°,9’ y 11°). Como indica la PF-
NN, IrSena tenia el titulo de kurdabattis, “jefe de los trabajadores”, siendo
responsable de la organizacion de las raciones de los grupos de trabajo

dentro de su jurisdiccion.

28’

La parte dafiada seguramente hace referencia al dia y al mes en que

se realizd la transaccion.

1)

Aunque el simbolo esta dafiado, la reconstruccion es probable ya

que otras entradas del diario confirman el afio 20 (linea 23”).

Abreviaturas.

EKI

Fort.

PF:

PFa:

PF-NN:

PFATS

PFS
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F. W. Konig, Die elamischen Kénigsinschriften (AfO Beiheft 16),
Graz, 1965.

Documentos elamitas editados por G. G. Cameron, cotejados por R.
T. Hallock, C. E. Jones y M. W. Stolper, cotejados y publicados por
A. Arfa’i, Persepolis Fortification Tablets. Fort. And Teh. Texts,
Teheran, 2008. La abreviatura es también aplicada a los documentos
elamitas sin publicar editados por M. W. Stolper y cotejados por W.
F. M. Henkelman y a los que se puede acceder a través de la
plataforma OCHRE del Instituto Oriental de la Universidad de
Chicago.

R. T. Hallock, Persepolis Fortification Tablets, Chicago, 1969.

R. T. Hallock, “Selected Fortification Tablets”, CDAFI 8, 1978.

Documentos elamitas del Archivo de la Fortificacion editados por R.
T. Hallock (un manuscrito sin publicar). Estos son accesibles a través
de la plataforma OCHRE del Instituto Oriental de la Universidad de
Chicago.

Sellos que aparecen en tablillas arameas del Archivo de la
Fortificacion.

Sellos que aparecen principalmente en documentos elamitas del
Archivo de la Fortificacion; estos sellos pueden también aparecer en
documentos arameos y no inscritos de dicho Archivo.



PFUTS  Sellos que aparecen en documentos no inscritos del Archivo de la
Fortificacion; estos sellos pueden aparecer también en documentos
arameos de dicho archivo.

PTS Sellos que aparecen en documentos elamitas y etiquetas con
inscripcion del Archivo del Tesoro de Persépolis.
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Fig. 1. Dibujo de Kiil-e Farah IV. En Alvarez-Mon, 2013, p. 248

Fig. 2. Dibujo de Kal-e Farah V. Fig. 3. Dibujo Kul-e Farah VI.
En Alvarez-Mon, 2014, p. 46. En Alvarez-Mon, 2010b, p. 41.
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Fig. 4. PFS 75 (arriba) y PFUTS 147 (abajo). Imagenes cortesia del Persepolis
Fortification Archive Project y del Persepolis Seal Project.

Fig. 5. Detalle del altar de fuego de Kiil-e Farah I. Dibujo cortesia de J. Alvarez-Mon.
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Flg 7. Altar de fuego en Sekaft -e Salman I (Foto Darafsh/CC BY- SA 3. 0)
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Fig. 8. Registros del Cuenco de Argan. En Majidzadeh, 1992, p. 137

Fio. 74. The Sacred Precinct. Axonometrie reconstruction.

Fig. 9. Dibujo del recinto sagrado de Pasargada. En Stronach, 1978, p. 44.
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Abstract: Mojtaba Minovi was one of the most prominent Iranian historians
and literary scholars of the 20th century whose invaluable works include
books and articles in the fields of Iran's literature and history. In addition,
he left a truly valuable library with treasured books for Iranologists. Items
of special significance in the Minovi's collection include his own marginalia
in different languages: Farsi, Arabic, Turkish, English, German and French.
The Minov's library is now house to numerous letters written to him by great
Iranologists from all around the world. These letters are in different
languages, but mostly in English. In this article, while the Minovi's library
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is introduced and its importance is highlighted, a collection of precious
letters which is part of this documentation treasure is presented as well. We
will also review a number of letters written in Persian to Minovi by Jan
Rypka, Czech Iranologist, in 1937-1939.

Key words: Mojtaba Minovi, Iranology,; Jan Rypka; library; letters
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Abstract: After the conquest of Iran by the Muslims in the first century A.D and the
domination of Arab rulers over the Iranian territory, despite the continuity of Persian
language, the Arabic language acquired a valuable situation in Iran as a language of the
religion and science. As many scientists, writers and poets published their works in Arabic.
In third and fourth centuries A.D many cities in Iran had a combination of Arabic and
Iranian population whom were peacefully doing common social and literal activities.
Meanwhile, some Iran’s native governments such as Ziyarids and Taherids influenced on
the development of Arabic language and literature. In addition, rulers like Qaboos Bin
Woshmgir and Abdullah bin Taher were poet and artist, so they had supported scientists
and poets in their courts. This paper is trying to review the impact of political, social and
religious factors on the tendency of the Persian rulers to the Arabic prose and poetry
through a descriptive-analytical method.

Key words: Iran’s native governments, Taherids, Ziyarids, Arabic language, Arabic poetry.
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Abstract: The paper discusses the problem in the history of literary writing in Iran which
is the lack of theory due to a traditional neglect of the study of literary trends and dealing
with poetry and prose writers as separate subject matters. This leads to a bigger issue which
addresses the question of why there has been such a lack of theoretical studies and
theoreticians in Iran since ancient times. A number of obstacles have existed historically
that account for the lack of development in the field of literary history such as: 1) localism,
2) cultural divergence, 3) unrealistic approach to life, 4) fragmented superstructure and
disconnected in-depth structure, 5) lack of teamwork spirit, 6) short-term focus society, 7)
immutability of patterns, 8) epic thinking and 9) sanctification of society and surroundings.
Each of these obstacles is examined in order to provide a detailed description of the
problem and a fair explanation of its causes. In our opinion, this shortcoming does not
originate from the nature or fate of Iranians, and through proper and accurate education,
future generations may be educated in a holistic view providing them with theoretical

capabilities.

Keywords: Iran - history of literary writing in Iran — theorizing - social psychology of
Iranians.
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